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Apresentagao

“O conhecimento n&o esté vinculado a pais algum. E trans-
nacional, é portatil. Pode ser criado em qualquer lugar, de
forma rapida e barata. Ele é por definicdo, mutavel.”

[Peter Drucker]

Uma das caracteristicas da sociedade contemporanea é o
papel central do conhecimento a ponto de, reiteradas vezes, ser
empregado o qualificativo de sociedade do conbecimento. Estamos
assistindo a emergéncia de novos paradigmas que fazem com
que o acesso a informagao e aos bens de consumo estejam de-
mocraticamente disponiveis e acessiveis a qualquer pessoa, e em
qualquer lugar. A tecnologia tem esse papel, e, gracas a ela, os
muros deixaram de existir para que houvesse uma estrada co-
mum, onde todos podem trilhar na busca essencial pelo conhe-
cimento que, muita falta faz principalmente para os que ainda
resistem as inovagoes cientificas e tecnologicas.

Essas inovagdes nos trouxeram o grande desafio langado
pelo sonho transdisciplinar, uma vez que, atualmente o conheci-
mento gira em torno das contradi¢es entre os saberes globais/
interdependentes ¢ os sabetres fragmentados/compartimenta-
dos, heranga da crescente especializacio na época moderna. E,
nesse aspecto, segundo Hilton Japiassu:

O modo de pensamento ou de conhecimento fragmen-
tado, monodisciplinar e simplesmente quantificador, to-
mando como critério de constru¢do o ponto de vista de
um ramo do saber autodeterminado ou disciplinar, com
todos os seus interesses subjacentes, é responsavel pela
prevaléncia de uma inteligéncia miope ou cega na me-
dida em que é sacrificada a aptiddo humana normal de
religar os conhecimentos em proveito da capacidade de
separar ou desconectar.’

! JAPIASSU, Hilton. O sonho transdisciplinar: e as razées da filosofia. — Rio de janei-
ro: Imago, 2006, p. 15.
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Ainda segundo o mesmo autor, existe “a necessidade e a
urgéncia, nos dias de hoje, para uma reforma do pensamento e
da educacio, nio somente de procurarmos integrar as diversas
disciplinas do nosso saber em quadros de pensamento suscepti-
veis de corresponder aos grandes problemas que nos colocamos
e nos desafiam, mas de valorizarmos os conhecimentos multi-e-
-interdisciplinares e promovermos o desenvolvimento, no ensi-
no e na pesquisa, de um espirito ou mentalidade propriamente
transdisciplinar”. (JAPIASSU, 2000, p. 17). Nessa coletanea de
artigos académicos, procuramos fazer exatamente isso. Ou seja,
estabelecer um dialogo com diversos autores, na busca de uma
evolucao transdisciplinar do que existe entre, através e alén, das
disciplinas e dos temas abordados, pois, o espago entre, através
e além das disciplinas nada tem de vazio.

Dos sete artigos com temas especificos que compoe essa
coletanea, dois ja foram publicados em revistas académicas es-
pecializadas, e outros em sizes e blogs na Internet?, é a materiali-
zac¢do de um sonho de estudante universitario (Pos-Graduacio),
de ver seus textos produzidos no contexto académico, em di-
versas disciplinas e instituicdes do Ensino Superior no Brasil,
nomeadamente PUC-Rio e PUC-SP, desde 2012 até a presente
data (20106), serem publicados, e, dessa forma conseguir atingir
um publico mais amplo e mais diverso. O que me animou a
reunir, reeditar e publicar em uma unica obra esse conjunto de
artigos foi a possibilidade de que esse ato de escrever, essa expe-
riéncia em palavras escritas permitiu-me ao longo desses anos,
libertar-me de certas verdades, de modo que deixei de ser o que
eu era para me tornar uma pessoa melhor, diferente do que eu
vinha sendo.

* O primeiro artigo dessa coletanea foi publicado na Revista Parlamento e Socieda-

de da Camera Municipal de Sao Paulo em 2014; o segundo na Revista Diversidade
Religiosa que é uma publicagdo eletronica, interdisciplinar e semestral dos alunos do
Programa de Pés-Graduagio em Ciéncias das Religides (PPGCR) da Universidade
Federal da Paraiba (UFPB) em 2016; os outros artigos foram publicados em varios
sites como WebArtigos, Academia.edu e Portal da Educagdo. Para essa coletinea, esses
artigos foram atualizados, ampliados e corrigidos, por forma a estarem de acordo
com as normas de publicagdo definidas pela ABNT e adotadas pelas revistas acadé-
micas no Brasil.



Os artigos representam diferentes momentos da minha
formacao universitaria, e diferentes assuntos pelos quais me in-
teressei profundamente e que, de certa forma, marcam o itine-
rario do meu crescimento intelectual e o meu mais profundo
engajamento na pesquisa académica. Cada um representa um es-
forco de sintese dos conteudos e dos saberes adquiridos em au-
las presenciais e a distancia, e posteriormente complementados
através de novas investigagdes com o objetivo de tornar mais
inteligiveis, assuntos que por vezes, carecem de uma analise pes-
soal e da apresentacao de novos pontos de vista, o que contribui
para a (re) construcao e a divulga¢ao do saber académico.

No primeiro artigo intitulado, Uwma leitura atual sobre a
construgao politica e social na filosofia de Blaise Pascal, (publicado na
Revista Parlamento e Sociedade - 2014), jogo luz sobre a relevan-
cia do pensamento politico de Blaise Pascal, Filésofo de século
XVII, que teve até recentemente seus escritos ignorados; no se-
gundo, Pedro Sigueira: o escolhido para falar com santos, anjos e Nos-
sa Senhora, (publicado na Revista Diversidade Religiosa - 2016),
tem como objetivo apresentar, uma figura carismatica que nos
ultimos anos tem arrastado multidoes para sessoes de terco,
com um numero crescente de fiéis a procura de sua espirituali-
dade, curas e béncaos para os males que os afligem; no terceiro
artigo, Criando espectadores emancipados (2013), reflito a respeito
de ideias ultrapassadas a respeito do teatro, do espectador e da
educacio, visando mostrar o quao ¢ importante a emancipagio
intelectual dos espectadores; no quarto artigo, Ciéncia Politica:
estudo dos sistemas, das organizacoes e dos processos politicos (2014),
o principal objetivo ¢ transcrever e sistematizar as aulas lecio-
nados durante o curso, (EAD) na plataforma VEDUCA® pelo
Professor Clovis de Barros Filho (USP), tornando assim, mais
inteligivel os contetidos abordados; no quinto, Origen e natureza
dos nomes o Critilo de Platao (2013), analiso a discussao sobre a

3 Veduca é uma plataforma de e-learning. Todo o contetido, baseado em videoau-
las, é aberto e gratuito. Conta com mais de 500 mil usudrios e 5.700 aulas em mais
de 20 institui¢des de ensino, como Harvard, Stanford, Yale, MIT, Berkeley, ONU-
DI, BM&FBOVESPA, USP, Unicamp, Unesp e UnB.
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origem e a natureza dos nomes apresentados no dialogo platoni-
co Critilo, considerado um texto basico da filosofia helénica que
aborda questdes filosoficas sobre a linguagem; no sexto, Andlise
dos prazeres na obra Filebo de Platao (2012), enfatizo especialmen-
te a andlise dos prazeres como elementos fundamentais para a
constituigao da vida feliz do homem; abordo os diferentes graus
e valor do prazer; e, a classificagao dos prazeres: os falsos, os
mistos e 0s puros; no sétimo e ultimo artigo, Responsabilidade
de grupos: responsabilidade geral e individual (2012), procurei fazer
a ponte entre a responsabilidade geral e individual, como ele-
mentos estruturais, que sustentam a boa convivéncia entre os
membros de uma sociedade.

Na certeza da relevancia dessas pesquisas para a melhor
compreensao e divulgacio do pensamento e da realidade filoso-
fica, politica, religiosa e social desse conjunto de artigos elabora-
dos, espero estar a dar a minha contribui¢ao para a maior demo-
cratizacao do conhecimento, principalmente para universitarios
em formacao, mas também, para o publico que se interessa por
essas questoes.

Rio de Janeiro, Brasil — Abril de 2017.

Arlindo Nascimento Rocha



Carta ao leitor

Priscilla Lundstedt Rocha*

Ao escrever esta carta, velo-me a pergunta primordial:
por que ler ENTRETEXTOS? No mesmo atimo, respondo:
para mesclar, confundir, juntar, prender, romper, entrelacar-se
a conhecimentos de contextos variados e de profunda reflexao
filosofica.

Os artigos desde livro sdo textos leves na escrita, exatos
em seus objetivos, consistentes na argumentacao, multiplos em
suas bibliografias, rapidos e concisos em seus liames, e intensos
em sua compreensao. Ambos nos convidam a viajar através de
uma leitura facil, porém agradavel e enriquecedora através de te-
mas ligadas a filosofia, religido, politica e ética que se entrelacam
em varios momentos, formando assim o ENTRETEXTOS.

A perfectibilidade é um neologismo criado pelo filéso-
fo, tedrico da politica e escritor Suico Jean-Jacques Rousseau
(1712-1778), para exprimir a capacidade que o homem possui
de aperfeicoar-se, e assim ¢ Arlindo Rocha, um promissor in-
telectual nascido em um remoto vilarejo, encravado entre altas
montanhas, chamado Ribeira Alta na I1Tha de Santo Antao, num
pafs arquipelagico chamado Cabo Verde, situada na costa oci-
dental africana que dia-a-dia aperfeicoa-se educacional, cultural,
social, e espiritualmente, reconhecendo a sua posi¢io no mundo
e aprimorando cada vez mais sua relagdo com os outros através
da producao cultural e literaria.

ENTRETEXTOS deve ser lido, Arlindo Rocha, conhe-
cido, pois este autor reconhece suas misérias existenciais, e ao
olhar e perguntar: O que ¢ o homem? Com certeza ele respon-

* Atualmente é Coordenadora do Plano de Gestao Social-AB Nascentes das Gerais.
Foi Chefe do Departamento de Educagio para o Transito - NITTRANS - Prefeitura
Municipal de Niter6i. Especialista em Gestao, Educagio e Seguranga no Transito. Pos-
sui graduagao em Direito pela UNIVEM-Centro Universitirio Euripedes de Marilia,
graduagio em Filosofia pela UNESP, mestrado em Filosofia do Direito pela Freie Uni-
versitit Berlin, FU-Berlin. E-mail de contato: priscillarochacontatos@gmail.com
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derd que ¢ a construgao, é o aperfeigoar-se, ¢ o mesclar-se, é o
transcender-se, é a bencdo, a maldi¢io, o nada, o meio é a com-
preensao, ¢ a ambivaléncia, o buscar de suas raizes, da perfecti-
bilidade e da melhoria de suas virtudes, grandezas, até a morte.

E ter Fé! E Amor fati!

Boa Leitura.



Prefacio

Andrei Venturini Martins®

Uma das marcas da ciéncia moderna é hiperespecializa-
¢ao, um aprofundamento constante em um unico aspecto da
realidade, em detrimento da visao total, universal. Essa ideolo-
gia da especializacao nao deixa de ter consequéncias para a vida
pratica: o docente capacita-se para trabalhar um unico objeto
com seus alunos, o médico, cuja visao global poderia favorecer
o paciente, restringe seu diagndstico aos aspectos circunscritos
da sua formaciao. Em cada bolsio cognitivo, com seu paradig-
ma bem delineado, a linguagem técnica torna-se uma “lingua
estranha” para quem olha de fora, para aquele que nio tem a
mesma formacio. E desta forma que a ciéncia, longe de se tor-
nar um empreendimento claro e distinto, mostra-se hermética,
com seus sacerdotes € com suas autoridades.

Essa visao centripeta da realidade, a qual restringe o olhar
para um tnico ponto, poderia ser desmontada pela forca centri-
fuga que marca o olhar do filésofo, cuja visio em perspectiva é
capaz de perceber a diversidade de pontos de vista sem cair no
relativismo ingénuo, como bem pensou Nietzsche: “A historia
do castigo até entdo, a historia de sua utilizagdo para os mais
diversos fins, cristaliza-se afinal em uma espécie de unidade que
dificilmente se pode dissociar, que ¢ dificilmente analisavel e,
deve ser enfatizado, inteiramente zndefinivel”. (Genealogia da Mo-
ral, 11, 13). A unidade linguistica do termo “castigo” empobrece
o sentido da palavra, dando a impressio de um unico significa-

5 Andrei Venturini Martins é doutor em Filosofia e professor do Instituto federal
do Sul de Minas Gerais. E autor das obras: A verdade é Insuportdvel: ensaios sobre a
hipocrisia (Ed. Garimpo, 2015); Comentario e Tradugio da obra Discurso da Refor-
ma do Homem Interior, de Cornelius Jansenius. (Ed. Filocalia, 2016), O que é 0 Ho-
mem? (Ed. Filocalia, 2017 - Prelo) e Do reino nefasto do amor-préprio (Ed. Filocalia,
2017 - Prelo). E-mail de contato: dreivm@hotmail.com
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do, ndo obstante, o filésofo prolifera os sentidos vivificando o
termo, historicizando-o, abrindo caminho para um universo de
significados: castigo como neutralizagdo, pagamento, isolamen-
to, inspiracao de temor, compensagdo, segregacao, criacao de
memoria, vinganea, guerra. Sao tantos os possiveis sentidos que
a histéria pode conferir a um termo que se torna uma afronta
ao intelecto reduzi-lo a um unico significado, limitando-o ao
seu suposto sentido per sz, desconectado da historia. Essa forga
de analise, essa capacidade de “triangulagio” de pontos de vista
frente a um dado objeto, como pensava o abolicionista brasileiro
André Ribeiro (Cf. Joaquim Nabuco. Minha formagcao, p. 204,
Ed. 34), ilustra o perspectivismo nietzschiano que indiretamen-
te permeia a empreitada de Arlindo Nascimento Rocha.

Na obra Entretextos o autor busca realizar esta visio ampla
e plural da realidade, e para tanto investiga, com a precisao do
atributo de filésofo que lhe cabe, os mais variados temas: Filo-
sofia, Politica, Religido, Ciéncia, Cultura e Linguagem. O titulo
nio poderia ser mais apropriado naquilo que tange seu intuito:
provocar o leitor a refletir os mais variados temas, convidando-o
a apreciar a variedade de perspectivas sem deixa-lo deter-se em
nenhuma, e, por fim, impelindo-o a pensar nas entrelinhas, no
“entre-textos”. Tal postura hermenéutica oriunda de um pen-
sador africano ndo me causa espanto, pois, em um continen-
te menos acostumado com as “regras” da mecanica da ciéncia,
Atlindo desbrava com sucesso inimeros temas, fazendo-nos
perceber que as pontes interpretativas poderdao conferir maior
amplitude de sentido do que os muros limitadores das areas, e
¢ neste espirito que o autor rejeita as “receitas epistemoldgicas”
(Ct. Paul Feyerabend. Contra o Método, p. 22) que muitas vezes
circulam mundo afora.

Tive a oportunidade de acompanhar Arlindo Nascimen-
to Rocha na confeccio de seu trabalho de mestrado em Blaise
Pascal, participando da banca de avaliagio daquele que tem a
responsabilidade de levar o pensamento do filésofo francés para



o continente africano: a consisténcia de seu trabalho nio me
deixa duvidas de que esta tarefa estd em boas maos. Além de
Pascal, os africanos (e brasileiros) terdo o prazer de desfrutar da
belissima ponte que aproxima o Brasil de Cabo Verde, a qual foi
construida com a sabedoria presente na obra Entretextos.

Boa leitural
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Artigo 1.

Uma leitura atual sobre
a construcao politica

e social na filosofia de
Blaise Pascal®

Filosofia Politica
TITLE

A Current reading on political and social construction in
Blaise Pascal’s philosophy

Arlindo Nascimento Rocha

arlindonascimentorocha @ gmail.com

Rei e tirano — também sobre isto eu terei cd minhas
ideias. Tomarei cuidado em cada viagem. Grandezas de
estabelecimento, respeito de estabelecimento. O prazer
dos grandes consiste em poder fazer as pessoas felizes.
E préprio da riqueza ser dada liberalmente. O particular
a cada coisa precisa ser procurado. A protegdo € prdpria
do poder. Quando a forca ataca a aparéncia, quando um
simples soldado pega o barrete de um primeiro presiden-
te e 0 joga pela janela]...]

PASCAL, Os Pensadores; frag. 310, p. 115.

¢ Este artigo foi publicado na Revista Parlamento e Sociedade da Camara Municipal
de Sao Paulo através do Site http://www.camara.sp.gov.br/ . A Revista ¢ a conti-
nuagio da Revista do Parlamento Paulistano e uma publicagao da Escola do Parla-
mento da Cimara Municipal de Sao Paulo, de periodicidade semestral. ROCHA, A.
N.. Uma leitura atual sobre a construgdo politica e social na filosofia de Blaise Pascal.
Revista Parlamento e Sociedade, v. 2, p. 53-69, 2014.
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Resumo

Este artigo tem como objetivo central abordar a construcao po-
litica de Blaise Pascal, que nas ultimas décadas despertou in-
teresse pelo seu pensamento que emerge, em primeiro plano,
das concupiscéncias, a partir das quais se constituem a forca, a
imaginac¢ao, os costumes e as leis; e, com elas, a distingdo entre
as grandezas naturais e de estabelecimento. Seu pensamento de-
sagua, numa contundente antropologia politica, social e existen-
cial. Assim, busca-se apresentar sua construcao politico-social,
que ¢ talvez o mais necessario e lucido relativamente a condigdo
humana que vive uma espécie de vazio, aniquilado pelo con-
sumo, e marcado pela impossibilidade de obter um adequado
grau de satisfacao existencial. Sua visao politica tem fundamen-
to nos multiplos pertencimentos do sujeito numa sociedade que
favorece a transformacdo das condi¢bes existenciais nas quais
0 homem “pds-moderno” vivencia experiéncias desprovidas do
sentimento de auto realizagao pessoal e de fuga da sua verdadei-
ra condicao insuficiente.

Palavras-chaves: pensador politico, antropologia politica;
grandezas de estabelecimento; grandezas naturais; condicoes
existenciais.



Abstract

The main objective of this article is to consider the political
construction of Blaise Pascal, who in the last decades has arou-
sed interest, through his ideas that highlight firstly, the aspira-
tions, from which are constituted the impetus, the imagination,
customs and laws; and with them, the distinction between na-
tural grandeur and the establishment. His thinking flows into
a forceful political, social and existential anthropology. Thus,
we are seeking to present his political-social structure, which is
perhaps the most essential and lucid in relation to human life
that is a kind of emptiness, annihilated by consumerism, and
marked by the impossibility of obtaining adequate existential
satisfaction. His political vision is based on “postmodern” man’s
accumulation of possessions, in a society that mutates existential
conditions into materialism over personal self-realization, and
ignoring his true condition of insufficiency.

Keywords: political thinker; political anthropology; Establish-
ment grandeur; Natural grandeur; existential conditions.

21



22

Introducao

Blaise Pascal, filho de Etienne Pascal e de Antoinette Bé-
gon, nasceu em Clermont-Ferrand, Franga, do dia 19 de junho de
1623 e morteu a 19 de agosto de 1662, aos 39 anos de idade’. Ho-
mem privilegiado, um génio particularmente francés em todas as
suas dimensoes que nunca frequentou a escola; sua instrucao foi
assumida integralmente pelo pai®. “A principal maxima nessa edu-
cagdo era manter a crianga acima da sua obra; foi por esse motivo
que ndo quis ensinar-lhe o latim antes dos doze anos, para que pu-
desse aprendé-lo com mais facilidade. Até 14, ndo o deixou ocioso;
falava-lhe daquilo que ele pudesse entender”. (PASCAL, 2003,
p.146). Mais do que escritor, tedlogo e filosofo, Blaise Pascal,

Foi um cientista, um génio precoce em fisica e matema-
tica. Espirito observador e perspicaz atento as pequenas
e as grandes coisas da natureza, do espaco e do tempo,
estudioso das grandes descobertas cientificas que o ha-
viam antecedido em todos os tempos, guiado por uma
mente pesquisadora, passou grande parte de sua vida
fazendo experiéncia para provar principios da fisica e da
matematica. (PASCAL, 2006, p. 9).

Pascal também foi destacado tedlogo e moralista frances,
e um extraordinario pensador politico, que nas ultimas décadas
despertou interesse pelo seu pensamento. A importancia dessa
retomada tem sido pela crescente dissolugao da imagem de um
Pascal desinteressado pelos problemas éticos, politicos e sociais:

ua morte foi exemplar e comovente |... om anos erminou 0OS seus ias
78 te f 1 t Com 39 t d

uma dos maiores génios de que a Franca se orgulha, modelo de vida crista integral e
heroica a que s6 terd faltado, porque a vida lhe foi breve, uma visao apologética mais
ampla onde a metafisica e a especulagio teoldgica tivesse lugar que lhes pertence.
(PASCAL, 2003, p. 159).

8 Deacordo com Jacques Attali, de todos os pontos de vista, Pascal é um génio. Com
doze anos descobre a matemdtica a seu modo; com dezesseis inventa a geometria
projetiva, ainda hoje necessaria & mecénica e a engenharia; com dezenove, monta a
primeira maquina de calcular; com vinte e trés, inventa a fisica experimental, calcula o
peso do ar, concebe a prensa hidraulica e derruba uma teoria milenar, segundo a qual
anatureza teria “horror ao vicuo”. Com vinte e oito inventa o calculo das probabilida-
des, pilar de todas as ciéncias sociais e fisicas de hoje [...] (ATTALL 2003, p. 13).



em seu lugar tem aparecido um pensador consciente e enraizado
nos problemas politicos de seu tempo, tendo em vista a atuali-
dade do seu pensamento.

E, em belissima lingua, numa prosa francesa nunca
manejada tdo em antes dele, escreve, paginas imortais
sobre a condicdo humana, sobre as relagdes entre cién-
cia e fé, liberdade e imaginagao, felicidade e compaix&o,
poder e forca, misturando sempre acaso € lei, natureza e
costume, mente e coragao, ciéncia e experiéncia, plano
terreno e mistica [...] (ATTALI, 2003, p. 13).

Se varios estudos tém demonstrado a originalidade da po-
sicdo de Pascal sobre a questdo politica, nenhum tem feito até
agora como o trabalho sistematico de Christian Lazzeri, (Force
et justice dans la politique de Pascal, PUF, 1984). Em comparagio,
o estudo Gérard Ferreyrolles (Pascal e razao para a politica, Patis,
PUF, 1984) permanece uma abordagem parcial. A reflexdo po-
litica de Pascal incide sobre aquilo que os homens niao deixam
de apresentar no espago social, ou seja, signos, visando legitimar
sua autoridade face aos demais. Ele é considerado um extraordi-
nario tedrico da politica, mas ainda desconhecido, uma vez que,
seu pensamento politico encontra-se dissolvido em diversos
fragmentos na sua obra maior, Pensées, (Pensamentos), e por isso,
durante muito tempo sua erudi¢do politica permaneceu desco-
nhecida do grande publico.

Pascal se vé na pele de um socidlogo e politico, um ci-
dadao integrado na sociedade de sua época preocupado com a
politica e com os governantes, que no final da sua vida pro-
nuncia palavras que mais tarde seriam transformados na obra
que hoje conhecemos como “Os #rés Discursos sobre a condigiao dos
Grandes”. Segundo Antonio G. da Silva, esses “trés discursos
breves, simples, mas de uma riqueza extraordinaria. Este texto
revela um Pascal na veste de um sociélogo e politico, um ci-
dadao integrado na sociedade de sua época preocupado com o
bom andamento e funcionamento da coisa publica a cargo dos
governantes”. (SILVA, 2012, p. 125).

Pascal analisa o mistério que marca a condi¢ao humana,
revelando “uma sensibilidade aguda para o fato de que o ho-
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mem parece set, um ser que, quando exposto a demasiada luz,
se dissolve”. O conhecimento das coisas ¢ um conhecimento
do meio (milien), isto é, um conhecimento das aparéncias. Ele
submete todo tipo de atitude e conhecimento a uma contingén-
cia irremediavel. O que nos leva a verificar que a “insuficiéncia
humana” ¢ algo passivel de ser constatada de forma empirica em
todas as dimensoes da vida humana. “A hipotese explicativa do
mito da queda é uma forma de iluminar um fato que por si s6 se
impde”, ou seja, o ser humano é empiricamente corrompido e,

[...] A auséncia de uma referéncia para o conhecimento
resulta da propria situagdo do homem como um ser do
meio. N&o somente como um meio entre o nada e o todo,
meio entre meios, mas também como um meio que, na
expressdo de Catherine Chevalley, pode ser chamado de
interagdo generalizada. (CHEVALLEY, 1995, p. 40).

No pensamento de Pascal, ainda no séc. XVII ¢ evidente
a grande preocupagdo com os limites da racionalidade, o que o
leva a fundar uma antropologia baseada na insuficiéncia racional
do ser humano. Essa mesma preocupagao torna-se mais visivel
no inicio do séc. XX, contrariando a teses dos racionalistas de
que a natureza e a razao aparecem em relagao constante. Segun-
do Hazard (1974) “a natureza era racional, a razdo era natural,
acordo perfeito”. Dessa forma, para os racionalistas, o conhe-
cimento racional tinha uma poténcia quase ilimitada, inclusive
como facilitador da autonomia para o homem.

Contrariamente, Pascal, no frag. 199 dos Pensamentos mos-
tra que o conhecimento humano sé pode ser um conhecimento
mediano: [..] “Que fara o homem senio perceber alguma apa-
réncia do meio das coisas, num desespero eterno de conhecer
quer seu principio, quer seu fim”? A interpretagao pascaliana da
situacao do homem e dos espagos infinitos que o assombram,
mostra que o homem é:

[...] Um nada em relag@o ao infinito, tudo em relacéo ao
nada: um meio entre nada e tudo. Infinitamente afastado
de compreender 0s extremos, o fim das coisas e 0 seu



principio estdo para ele invencivelmente ocultos num se-
gredo impenetravel; igualmente incapaz de ver o nada
de onde foi tirado e o infinito que o absorve. (PASCAL,
1995, p. 143).

Essa conclusao apresentada pelo autor parece contradi-
toria, mas, segundo Parraz, (2008, p. 1806), torna-se compreen-
sivel, ja que partindo do universo [..] “como referencial para
ver o homem, este se torna um nada e, utilizando-se do ho-
mem como referencial para ver o infinito em pequenez, ele se
torna um todo”. Para Pascal, o homem parece, assim, conde-
nado a uma errancia sem fim entre todas as posi¢oes possiveis,
sem poder jamais atingir a perfei¢ao ou a totalidade dos seus
conhecimentos. F verdade que jamais o conhecimento atingira
a esséncia das coisas, mas a errancia e a oscilagao permitem, na
realidade, uma acumulagdo de pontos de vista que é a condi¢do
mesma do progresso do conhecimento, cuja perfeicao nao se
dara se ndo no infinito, por aproximagoes sucessivas (ADOR-
NO, 2000, p. 110).

Nas proximas paginas, teremos como foco principal
o pensamento politico pascaliano que concebe a ordem civil
como a ordem da concupiscéncia, isto ¢, uma ordem que é
produzida e regulada pela concupiscéncia. Trata-se de mostrar
a novidade dessa ideia para em seguida apontar o modo como
Pascal concebeu sua visao politica, que emerge da concupis-
céncia da carne, a qual se reporta a ordem civil. Terei como
suporte principal, a obra Pensamentos Sobre Politica, de André
Comte-Sponville, organizado a partir da obra de Brunschvicg,
sem nenhuma ambicao sistematica, mas de facil e agradavel
leitura, como afirma o autor.
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Uma leitura atual sobre construcao politica e
social de Blaise Pascal

Analisando as grandes transformagoes atuais, principal-
mente aquelas que tornaram o marco da civilizagdao ocidental,
como seria possivel ndo duvidar de certos discursos que alme-
jam colocar a razdo, como verdade ultima e julgadora absoluta
de toda e qualquer ordem de conhecimento como queriam os
modernos? Segundo Blaise Pascal’ na sua obra postuma Pensées
(Pensamentos) “o ultimo passo da razao ¢ reconhecer que ha
uma infinidade de coisas que a ultrapassam”. A obra apologética
de Blaise Pascal, escrita com o intuito de defender a cristianis-
mo, foi publicada postumamente em 1670. De acordo com Fran-
cesco Paolo Adorno:

Atualmente se dispoe de cinco tipos de edi¢io, que se-
guem, na verdade, quatro principios diferentes. A edicao de
Prosper Faugere, que tentou adivinhar a Apologia de Pascal, a
partir dos fragmentos que dispunha; a de Louis Lafuna, e Phi-
lippe Sellier, que conservaram a ordem original dos magos, ba-
seando-se o primeiro na primeira copia e o segundo na segunda
copia; a de Brunschvicg, que classificou os fragmentos segundo
uma ordem subjetiva; enfim, a de Emmanuel Martineau, que
tentou reconstruir os discursos a partir dos quais Pascal recor-
tou seus fragmentos [...] (ADORNO, 2000, p. 17).

Blaise Pascal, considerado um dos maiores pensadores da
Franca do sec. XVII, dedicou alguns fragmentos ao poder, a
justica ou a for¢a dispersas na obra péstuma Pezusées, sem ordem
e por vezes esquecidos, perdendo assim, a for¢a e a coeréncia.
Para amenizar esse problema, André Comte-Sponville'; resol-

° Blaise Pascal (1623-1662) é considerado um dos grandes nomes da filosofia e da
matemética moderna, tendo criado dois novos ramos: a teoria das probabilidades
e a geometria projetiva. Foi um dos maiores representantes da corrente teoldgica
denominada “jansenismo”, quando em 1659 decidiu deixar a pesquisa matemdtica
para se dedicar ao pensamento teoldgico e se tornar um dos maiores criticos do
pensamento iluminista.

10 Ex-aluno da Ecole normale supérieure da rue d’'Ulm, foi amigo de Louis Althusser.
Por muito tempo foi maitre de conférences da Universidade de Paris I: Panthéon Sor-
bonne, da qual se demitiu em 1998 para dedicar-se completamente a escrever e pro-



veu reunir, a partir da edicao de Brunchvicg, os pensamentos
politicos de Pascal, na obra intitulada Pascal - Pensamentos Sobre
Politica. No final da obra, ele acrescenta ainda, os extraordinarios
Trés discursos Sobre a Condicao dos Grandes", redigido por Pierre
Nicole que os anotou e os publicou, cerca de dez anos mais tarde
(1670), em seu Traité de ['éducation d'un prince, sob o titulo Disconrs
de fen M. Paschal sur la condition des Grands. Suas palavras, pro-
nunciadas em diferentes ocasides, teriam como destinatirio um
filho da nobreza, certamente, o filho mais velho do duque de
Luynes, futuro duque de Chevreuse (1646-1712), como parte da
educacao politica e diplomatica do jovem.

Esses trés discursos que realmente Pascal proferiu, ndo
s&o de sua lavra, mas foram reproduzidas por um ouvinte
que anotou e transcreveu esses trés dos muitos discur-
sos e palestras de Pascal. Foram publicados quase uma
década depois de sua morte. Embora néo representam
as proprias palavras dele, refletem pelo menos seu pen-
samento e suas opinides. Os trés tratam da grandeza, da
dignidade, do cargo exercido [...] (PASCAL, 2006, p. 59).

Segundo Henrique Barrilaro Ruas, “ha nesses admiraveis
discursos dois aspetos a considerar: o primeiro ¢ de ordem pra-
tica, e por ele havemos de louvar sem reserva o grande pensador
cristio que soube opor uma barreira intransponivel a verdade
dos grandes numa época em que a sociedade tentava substituir-
-se 4 natureza e as conveniéncias humanas esqueciam as coisas
de Deus; o segundo ¢ de ordem tedrica e nele temos de suscitar

ferir conferéncias fora do circuito universitario. Desde 2008 é membro do Comité
Consultatif Nnational d’Ethique (Comité Consultivo Nacional de Etica) do seu pas.
! Discursos pronunciados por Blaise Pascal, em seu leito, possivelmente no final
de 1660, a seu amigo Pierre Nicole, que os anotou e os publicou, cerca de dez anos
mais tarde (1670), em seu Traité de I'éducation d’un prince, sob o titulo Discours de
feu M. Paschal sur la condition des Grands. Um dos ultimos esforgos reflexivos de
Pascal, que iria morrer em 1662, esses discursos retomam, de modo sistematico, os
fragmentos classificados sob o titulo “Razdes dos efeitos” nos Pensamentos. Trata-se,
portanto, de uma reflexao em torno do politico. A ocasido em que ela se desenvol-
veu foi seu envio, em forma de carta, para Charles Honoré de Chevreuse, herdeiro
do duque de Luynes.
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uma duvida: nao estara Pascal a seguir demasiado a atitude fun-
damental de seu mestre Descartes? Nao havera aqui uma de-
masiada dicotomia”? (PASCAL, 2003, p. 173). Ainda de acordo
com ele, “no primeiro discurso, que é a estimulante fabula do
rei perdido e de seu sosia, somos inteiramente dominados pelo
problema do psexdo: o que parece nao é; a imagem de Deus nao
¢ Deus.” (Ibidem).

Bem Rogers afirma que, nesses 17és discursos sobre a con-
digio dos grandes' “Pascal, abre com uma analogia de que modo
preciso captura justamente essa confusao. Um naufrago encon-
tra-se lancado em uma ilha cujos habitantes perderam seu rei.
Por acaso, ele se parece com o monarca perdido e, decidido ti-
rar vantagem de sua boa sorte, deixa-se ser ungido rei. Pascal
sustenta que uma fantasia analoga existente no subterraneo da
ordem temporal, em que os homens assumem que alguns entre
eles, os quais nao tém qualquer titulo natural para nobreza, sao
de fato nobres” (ROGERS, 2001, p. 34).

N&o imagine o senhor que seja por acaso menor que tem
as riquezas das quais € mestre, menor do que aquele
pelo qual aquele homem se tornou rei [...] Tem, o senhor
diz, suas riquezas de seus ancestrais; mas ndo é por
mil acasos que seus ancestrais as adquiriram e que as
conservaram para o senhor? Essa ordem n&o é fundada
sendo sobre a Unica vontade de legisladores que pude-
ram mesmo ter boas razdes, mas nenhuma delas é sus-
tentada em algum direito natural que teria sobre essas
coisas. (Ibidem).

12 Segundo Silva (2012, p. 124, 125), o primeiro discurso previne contra o defeito
de se esconder de si proprio e de imaginar que todos os bens de que usufrui um
homem que reveste de altas dignidades Ihe sejam devido por causa da sua posicao e
fagam parte dele como se fossem direitos de nascenga. [...] O segundo Averte contra
o defeito de considerar senhor de tudo acima de todos, pouco importando as qua-
lidades e virtudes que devem honrar a pessoa de todo o governante. [...] O terceiro
admoesta o dignitdrio a ndo se deixar levar pela licenciosidade e pelas oportunida-
des que tem de satisfazer a todos com suas inclinagdes por causa de sua posicao e
de seus bens, esquecendo que sua grandeza deve estar a servigo dos outros e nao
a servigo de seus proprios caprichos e desregramentos, levando ao desprezo e ao
abandono daqueles que lhe sio submissos.



Na realidade, a tnica diferenga na explicagido de Pascal
entre a situagao do naufrago e o mundo real é que o naufrago
sabe que ele ndo ¢ genuino rei, a0 passo que a maioria dos se-
nhores do mundo sio vaidosos o bastante para acreditar que eles
possuem qualidades superiores que especificamente os qualifi-
cam para mandar.

No segundo discurso, da-se a separagdo implacavel en-
tre 0 que vem de Deus e 0 que é obra dos homens: o que
Deus nos d&, e merece, portanto, o respeito dos outros; o
que a sociedade nos atribui, e apenas implica um respei-
to convencional. De novo, a perfeita dicotomia. Como se
nenhum significado tivesse que a sociedade fosse, afinal,
obra de Deus. (PASCAL, 2003, p. 174).

Se o primeiro discurso destaca o carater acidental da
grandeza dos poderosos, o segundo destaca a consequéncia na-
tural disso, a saber, trata-se de uma grandeza instituida arbitra-
riamente, cuja causa como no primeiro discurso, passa longe de
qualquer fundamentacao divina ou natural.

No segundo discurso, da-se a superagao implacavel en-
tre 0 que vem de Deus e 0 que é obra dos homens: o que
Deus nos d4, e merece, portanto, o respeito dos outros; o
que a sociedade nos atribui, e apenas implica um respei-
to convencional. De novo, a perfeita dicotomia. Como se
nenhum significado tivesse que a sociedade fosse, afinal
obra de Deus. (PASCAL, 2003, p. 174).

Segundo Luis Cesar Oliva, (2015) “agora vemos que mes-
mo a consolida¢do costumeira desta legislacao arbitraria, que o
povo cré natural, ndo muda o carater arbitrario da grandeza por
cla estabelecida. E justo respeita-la, pois questiona-la é perigoso
para o Estado, mas a justia que lhe ¢ devida nao supera o ca-
rater estabelecido da grandeza de instituicao”. Segundo Blaise
Pascal:

As grandezas de estabelecimento, nés lhes devemos as
formas de respeito de estabelecimento, isto &, certas ce-
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rimbnias exteriores que devem ser, entretanto, acompa-
nhadas, segundo a raz&o, de um reconhecimento interior
da justica dessa ordem, mas que n&@o nos fazem conce-
ber uma qualidade real naqueles que honramos desse
modo. Com os reis, é preciso falar de joelhos; é preciso
manter-se de pé na camara dos principes. E uma tolice
e uma baixeza de espirito recusar-lhes esses deveres.
Contudo, quanto as formas de respeito naturais que con-
sistem na estima, nds as devemos apenas as grandezas
naturais e devemos, inversamente, o desprezo e a aver-
s80 as qualidades contrarias a essas grandezas naturais.
N&o é necessario, porque soéis dugue, que eu vos estime,
mas é necessario que vos salde. Se sois duque e ho-
mem de bem, prestarei o que devo a cada uma dessas
qualidades. Nao vos recusarei as ceriménias que vossa
qualidade de dugue merece, nem a estima que merece a
de homem de bem. Contudo, se fosseis duque sem ser
homem honrado, ainda vos faria justica, pois, prestando-
-vos 0s deveres exteriores que a ordem dos homens as-
sociou a vosso nascimento, ndo deixaria de ter por vos o
desprezo interior que a baixeza de vosso espirito mere-
ceria. (OLIVA, 2015, p. 90).

Ja fora dito que um dos fatores do acaso era justamente a
legislacao que determinava a transmissao hereditaria de bens e
titulos, o que nada tem de necessario e universal. Agora vemos
que mesmo a consolidagdao costumeira desta legislagao arbitra-
ria, que o povo cré natural, ndo muda o carater arbitrario da
grandeza por ela estabelecida. E justo respeita-la, pois questiona-
-la é perigoso para o Estado, mas a justi¢a que lhe ¢ devida nao
supera o carater estabelecido da grandeza de instituigao:

No terceiro discurso 0 mais importante e mais decisivo
dos trés, a esfera da politica fica inteiramente absorvida
pelo reino da concupiscéncia, enquanto, num mundo per-
feito, para o Reino da Caridade. Nenhum vinculo relacio-
nada a politica com a Religi&o. Por mais que o regente ou
gerente desse mundo inferior cumpra 0s seus deveres,



obedecendo aos critérios de justica e necessidade, de
benfeitoria e de progresso, nada mais alcancard sendo
uma certa dignidade exterior, uma formalidade, talvez
em prestigio merecido [...] Mas o que tem isso a ver com
caridade? Tudo se passa como se 0 mundo dos homens
houvesse sido criado por outro Deus. E o desventura-
do principe deste mundo sé pode aguardar pela hora
de uma condenacéo racionalmente devida, ainda que,
se seguir as normas pascalianas, possa sentir que motr-
re (morte espiritual, morte eterna) de pé [...] (PASCAL,
2003, p. 174).

Para Adorno (2000, p. 117) “a reflexdo politica de Pascal
incide sobre aquilo que os homens nio deixam de apresentar
no espaco social, sighos, mas geralmente sobre os signos cujo
jogo, troca, composi¢do, circulagdo, constituem a propria vida
desse singular dominio; ela é imediatamente hermenéutica, inter-
rogacao sobre a maneira de interpretar esses signos que, todos,
podem sé-lo. Assim, esses signos exteriores de respeitabilidade,
que, em grande quantidade os magistrados ostentam: suas rou-
pas vermelhas, seus arminhos, com que se envolvem os palacios
onde julgam as flores de lis, todo esse aparato augusto era muito
necessario”.

Todos conhecem os fragmentos famosos e sublimes so-
bre os dois infinitos, a aposta, a morte, a miséria e a grande-
za, a raz30 € O coracao, o divertimento, a angustia, mas o que
se sabe sobre a tirania? A propriedade? As leis? A escolha dos
governantes? Sobre as pompas necessarias e mentirosas do po-
der? Léon Brunschvicg, em sua edi¢ao dos Pensamentos, chegou
a agrupar esses fragmentos politicos em sua secao V, sob o titulo
pascaliano de Ragao dos efeitos. Mas, os editores mais recentes,
renunciando com Louis Lafuma a ordenar os fragmentos nao
classificados pelo proprio Pascal, quase todos abandonaram esse
agrupamento. O unico editor recente, a empreender um novo
reagrupamento tematico dos pensamentos, foi o Sr. Francis Ka-
plan, que nao privilegiou o bastante o pensamento propriamen-
te politico.
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Mesmo assim, Blaise Pascal, é considerado por muitos
como sendo um extraordinario teérico da politica, mas desco-
nhecido, e que se arriscava, apesar dos avangos da erudigao pas-
caliana, a permanecer assim por muito tempo. Seu pensamento
¢ talvez mais atual e necessario em nossa época, por ser mais
lacido, mais desiludido, mais desesperado quando chamado a
interpretar os signos sociais exteriores pelos quais a virtude da
forca, da justica e do poder se mostram ou sao vazios de signi-
ficados, e, mesmo assim, tende a preencher a auséncia das qua-
lidades reais.

Numa entrevista a Revista Cult, o fildsofo, Luis Felipe
Pondé, assegura que: “a obra de Pascal ainda esta em processo
de reconhecimento. F uma obra dificil e pouco trabalhada no
Brasil. Na Franca, evidentemente, ¢ muito trabalhada. Fora de
la, na Inglaterra um tanto. No Japao, ha um scholar pascaliano.
Nio ha nenhum trabalho que eu conhe¢a importante publica-
do sobre Pascal fora da Franca. Seu pessimismo antropologico
¢ que afasta muita gente dele, e ndo sua matematica. Sua teo-
logia dura e ‘anti-humanista’, pouco simpatica a0 humanismo
hedonista de nossa época, tende a assustar as pessoas. Todavia,
qualquer pessoa que gosta de pensar a condicao humana a sé-
rio em Pascal tende a trabalha-lo. A descrenca no ser humano,
com o ceticismo politico, criticas da democracia [...] Critica ao
hedonismo materialista e a cultura da autoestima”™.® A condicio
humana é de um ser de desejo que perdeu sua natureza e deve
refugiar-se no divertimento para combater sua falta de ser. Seu
desejo o leva a procurar os bens materiais, assim também como
o respeito e a estima de seus semelhantes |...]

O extraordindrio em Pascal é talvez o seu ceticismo,
quando se refere ao estado atual da condi¢ao humana. Ele faz
uma descricio do homem antes e depois da queda. Antes, o ho-
mem possuia dois amores, um infinito, direcionado ao objeto

13 CURI Fabiano. Meditagdes: Na trajetdria e obra do francés Blaise Pascal é impos-
sivel pensar sem a presenga de Deus. (Entrevista com Luiz Felipe Pondé. In: Revista
Cult). Disponivel em < https://revistacult.uol.com.br/home/meditacoes/>. Aces-
so em abril de 2014.



infinito, Deus, e outro, finito, que ¢ direcionado ao objeto finito,
ou seja, a si mesmo. Com a queda, Deus abandona o homem e
este passa a ter uma capacidade de amor infinito sem objeto,
direcionando todo o amor infinito a si mesmo ¢ as criaturas, ou
seja, a0s objetos finitos.

Apbs a queda, Pascal elabora uma antropologia da insu-
ficiéncia e, como nao poderia deixar de ser nesse dominio e em
outros, ele nao cré em nada: nem na justica, nem nas leis, nem
na tradigdo, nem no progresso. Ele s6 acreditava em Deus. O
resto lhe parecia sob a luz impiedosa e desprovido de qualquer
justificacdo e legitimagao absoluta no que se refere a0 homem,
o que lhe valeu o titulo de mestre da descrenca. Segundo ele, s6
ha fatos, e os fatos nada fundamentam. Ao contrario de Galileu,
Pascal afirma que o mundo nao é um livro, do qual as matema-
ticas seriam a lingua. Assim, para Pascal, o mundo nao nos diz
nada, ou seja, nada tem a dizer, e tal ¢ o sentido do fragmento
dos Pensamentos: “O siléncio eterno desses espagos me apavora,
dai a fisica ser incapaz de encontrar Deus, ou mesmo busca-lo,
razao pelo qual, Descarte ¢ ‘inatil’ e incerto”.

Porém, ¢ preciso frisar que, jamais Pascal recusou total-
mente o conhecimento racional, mas insiste rigorosamente nos
seus limites. Para ele, ambos os filésofos Platio e Aristoteles se
enganaram, uma vez que, nao ha nem mundo inteligivel nem
natureza finalizada. Ha somente um mundo, hia somente um
universo infinito e seu siléncio eterno.

Para Pascal, é preciso renunciar a viver conforme a na-
tureza, como diziam os antigos, especialmente em se tratando
da politica, ou seja, renunciar a toda ideia de um direito natural.
Na sua opiniao, a unica coisa que se pode fazer para preservar
a paz ¢ enganar o povo para o seu bem, ja que, “o povo presta
facilmente ouvidos a esses discursos”, “o mais sabio de todos os
legisladores dizia que, para o bem dos homens, ¢ muitas vezes
preciso engana-los”. (PASCAL, 2005, p. 23. Laf. 60; Br. 294).
No frag. 304 (Colegao os Pensadores) o nosso autor descreve a
formacao do Estado como um processo natural de dominagao
no qual a for¢a desempenha o papel principal.
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[...] Imaginemos, portanto, que os vemos comegando a
se formar. E fora de duvida que lutardo até que a par-
te mais forte oprima a mais fraca e que haja, enfim, um
partido dominante. Determinando isso, 0s senhores, que
nao desejam a continuacdo da guerra, ordenam que a
sucessao da forca que tem nas maos se processe como
lhe convém [...] (PASCAL, 1979, p. 114).

A tinica lei que vigora nessa disputa é a do mais forte. Ao
contrario dos contratualistas, Hobbes, Locke e Rousseau," que
celebram um contrato para por fim a guerra, dispondo, a partir
daif, da garantia e seguranca da propriedade por meio das leis
instituidas e tendo como reguladora dos eventuais conflitos a
figura do soberano. Segundo Pascal [..] “nao ¢ estranho que [os
Estados| se conservam ao se curvar, e isso ndo ¢ propriamente
se conservar, pois, com o tempo eles acabam por perecer intei-
ramente: nao ha estado que tenha durado, mais de mil anos” |[...]
(PASCAL, 1994, p. 73).

Pascal, ao contrario de um utdpico, conhece bem os ho-
mens para depositar neles qualquer esperanca. Seu anti-humanis-
mo leva-o a afirmar, que, crer no homem seria pecar contra Deus,
daf essa “violencia desesperada”, como diz Maritain, que Pascal
emprega para “desnudar” a realidade para tudo julgar como fato,
nao conforme o direito. Portanto, quando se trata de politica, para
Pascal, nao ha nem justica natural, nem verdadeiro bem, nem po-
der realmente legitimo. O homem, segundo Pascal, ¢ animal des-
naturado; “certamente existem leis naturais, mas essa bela razio
corrompida tudo corrompeu” (fr. 76), restando o fato da forca e
das relagGes de forca, ou seja, na politica, a disputa ¢ entre o poder

'* Esses trés grandes pensadores modernos marcaram a reflexdo sobre a questio
politica. E possivel encontrar um ponto comum que perpassa o pensamento deles a
respeito da politica: a ideia de que a origem do Estado estd no contrato social. Parte-
-se do principio de que o Estado foi constituido a partir de um contrato firmado
entre as pessoas. Aqui se entende o contrato como um acordo, um consenso, nio
como um documento registrado em cartério. Além disso, a preocupagio nao é esta-
belecer um momento histérico (data) sobre a origem do Estado. A ideia é defender
que o Estado se originou de um consenso das pessoas em torno de alguns elementos
essenciais para garantir a existéncia social.



e a luta pelo poder. Um rei nada vale, um duque nada vale, mas ¢é
um fato, e esse fato ¢ a forga. A mesma coisa acontece 2 riqueza:
ela nao ¢ jamais devida nem merecida, certamente a igualdade dos
bens ¢ justa, mas a for¢a decidiu de outro modo, ¢ a riqueza ¢ uma
forca que atenta sobre os direitos do homem.

O mundo da forga, portanto, esta longe de se reduzir as for-
cas fisicas: o poder é o jogo de forgas, sobretudo imaginarias ou
simbdlicas. A imagina¢ao comeca a desempenhar seu papel depois
que a forca estabeleceu seu império. [..] Segundo Pascal, “¢ af que
a imaginagdo comeca a desempenhar seu papel. Até entdo a pura
forca o fazia, agora ¢ a forca que se liga a imaginagdo a um certo
partido]...| ora, esses lacos que ligam o respeito, a este ou aquele em
particular sdo lagos de imaginacao”. (PASCAL, 1994, p. 35).

Portanto, a for¢a é que é primordial e continua sendo,
mas, as vezes nos esquecemos disso, ludibriados que somos pe-
los simbolos ou pelo habito, e nada seria sem ela. Existe apenas
forca, da qual a opinido faz parte e se origina. E a prépria poli-
tica: ndo se trata de ter razdo, mas de ser mais forte, isto €, mais
numeroso. Nio ¢ dificil notar que ao longo da histéria o direito
esteve, constantemente, a servico do mais forte. Blaise Pascal,
em seus Pensamentos, ja notara que a forca pode contradizer a
justica e, quando isso ocorre, quando ndo se pode fazer que o
justo seja forte, faz-se com que o forte seja o justo.

Nao ha melhor regime possivel, ndo ha sociedade ideal,
mas nem todos os males se equivalem. Alias, sabe-se que Pascal,
por mais obediente as leis que fosse, ndo se privou de seu direito
a critica. Para ele, a politica nao ¢ tudo, a moral também tem
suas exigeéncias, escarnecendo do poder assim como o poder es-
carnece da moral. Ante uma lei iniqua, alguém pode ser conde-
navel, moralmente, por resignar-se a ela ou por obedecer a ela. A
moral ndo pode se reduzir a politica como tdao pouco a politica a
moral. O que pode a virtude contra a forgar O que vale a forca
contra a virtude? Pascal considera apenas a forga e o efeito que
dela deriva, e, nio podendo assim fazer que o justo fosse forte,
se faz com que o forte fosse justo.

Pascal ¢ o filosofo que separa as ordens, e por isso, sua
filosofia ¢ tragica. Esse tragico ¢ do homem, esse tragico é o
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proprio homem. Em politica, ele se interessa por aquilo que ¢é,
nao pelo que deve ser. Por isso, descreve a metafora das trés or-
dens que representam trés movimentos que se dirigem cada qual
a um objeto diferente ou a um modo diferente de considerar o
mesmo objeto da parte da vontade: a ordem da carne, do espirito
e da vontade. Os carnais [charnels| sao os ricos, os reis. Eles tem
por objeto o corpo; os curiosos e eruditos [savants|, eles tém por
objeto o espirito; e os sabios que tém por objeto a justica.

Segundo Pondé (2001, p. 30), “percebe-se, entre outras
coisas, apos a leitura de ambas as citagdes, a relagao estreita entre
a divisao das ordens e o tema das trés concupiscéncias basicas™
a concupiscéncia da carne, concupiscéncia dos olhos e orgulho.
Porém, segundo Pascal, a ordem da politica é a ordem da carne:
“os carnais sio os ricos, os reis: eles tém por objeto o corpo”.
As trés ordens sdo distintas e opostas com frequéncia.”” Que
sejam hierarquizadas é uma evidéncia. Mas, essa hierarquia ¢é
sem eficacia, uma vez que, por mais que sejam hierarquizadas
permanecem distintas e independentes umas das outras. Cada
ordem considerada em si é a0 mesmo tempo completa e fechada
em si mesma, o que Jean Mesnard chama “principio da indepen-
déncia, da comunicabilidade das ordens”.

A politica ndo basta, e nem pode bastar, e, muito menos
o conhecimento. O apolitismo nao é mais do que uma tirania
invertida, que faz o jogo de todos; quem quer fazer o anjo faz a
besta. Contudo, a ordem politica e juridica constitui certamente
“uma regra admiravel” punindo o crime, a violéncia e a violagio
de qualquer ordem.

Como foi referido, a reflexao politica de Pascal incide so-
bre aquilo com que os homens nao deixam de apresentar no es-
paco social. Assim, no frag. 298, dos Pensamentos, “Justica e for-
¢a”, Blaise Pascal, sintetiza com genialidade os limites da justica
e poder. Desse modo, transcrevemos conceitos tio necessarios
no nosso mundo politico, onde a possibilidade do renascimento

'S Concupiscéncia da carne, concupiscéncia dos olhos, orgulho [...] nas coisas da
carne, reina propriamente a concupiscéncia; nas espirituais a curiosidade, na sabe-
doria, o orgulho propriamente [...] (PASCAL 1994, p 64).



dos totalitarismos é sempre uma amea¢a. Num momento em
que as pesquisas valem mais do que a ética, sendo parametro
unico para conquista do poder vale a pena reler o que escreveu
o pensador francés. No fragmento supracitado, Pascal expoe o
modo pelo qual a forca passou a ser justificada.

E justo que o que é justo seja seguido, E necessario que
0 que € mais forte seja seguido. A justica sem a forca é
impotente, a forca sem a justica é tiranica. A justica sem a
forca sera contestada, pois sempre h& malvados; a forca
sem a justica é acusada. E preciso, pois reunir a justica e
a forca e, para tanto, fazer com o que € justo seja forte ou
0 que é forte seja justo. A justica esta sujeita a disputas:
a forca é facil de reconhecer e incontestavel. Assim, ndo
se pode dar a forga a justica, porque a forga contradisse
a justica, dizendo que esta era injusta; e assim, néo po-
dendo fazer com que o que é justo fosse forte, fez-se com
que o que é forte fosse injusto. (PASCAL, 1988, p. 113).

Sendo assim, é preciso concretizar a férmula da Blaise
Pascal, para quem se faz necessario “juntar a justica e a forca
para fazer com que o justo seja forte e o forte seja justo” uma vez
que, em Pascal, a for¢a e a justica se entrelacam, se requisitam,
pois, o justo precisa da forga para ndo ser impotente, ¢ a forca
precisa da justica para nao ser tiranica.

A interpretacao dos signos sociais deve estabelecer se re-
metem as qualidades reais, ou entdo, a signos vazios. O fato de as
pessoas imaginarem que sao fortes por estabelecimento ou por
natureza nao muda nada como se deve respeitar; o que muda,
em contrapartida, ¢ o modo de estabelecimento. Como Hobbes
(1588-1679), Pascal descreve um estado de natureza caracteriza-
do por uma guerra permanente e total de todos contra todos.
Segundo Pascal (1994, p. 150): “todos os homens se odeiam na-
turalmente entre si. Utilizamos como podemos a concupiscén-
cia para fazé-la servir ao bem publico. Mas ¢ s6 fingimento, e a
falsa imagem da caridade; pois, no fundo é s6 6dio”.

Os homens s6 saem desse estado gracas a instituicdo de
signos que substituem a for¢a como qualidade real. A interpre-



tacao dos signos sociais permite distinguir radicalmente aqueles
naturais, pertencentes a ordem da carne, que remetem as quali-
dades reais, daqueles, arbitrarios e pertencentes a ordem do es-
pirito, que sdo vazios. Estes tltimos tém absoluta necessidade de
apoio da forga.

A defini¢ao em ordens permite definir nogdes politicas
tradicionais de maneira especifica. Mas seu interesse consiste no
fato de que ela fundamenta a visao da politica e da sociedade.
Como ja vimos, Pascal divide as coisas em trés ordens: corpo,
espirito e caridade. As duas primeiras pertencem a categoria ge-
ral da concupiscéncia, pois estao sob a acao da vontade ferida
pelo pecado original, mas a caridade constitui uma ordem inti-
mamente diferente: é apenas quando a vontade esta curada de
seu pecado que ela pode orientar-se para as coisas segundo a
caridade. Entretanto, de uma a outra, ha uma relacao de figu-
racao, sendo o reino da concupiscéncia uma figura do reino da
caridade. E a grandeza do homem reside na sua capacidade de
extrair da concupiscéncia a figura da caridade.

Pode-se, a partir dessa figuracao e tirar a conclusao de uma
justica parcial da ordem da sociedade? Para responder a essa pet-
gunta, deve-se ler os Trés Discursos Sobre a Condigiao dos Grandes,
especialmente o terceiro dos discursos. Trés discursos breves,
simples, mas de uma riqueza extraordinaria que revelaram Pascal
na veste de um socidlogo e politico, de um cidadao integrado na
sociedade de sua época e preocupado pelo bom andamento e fun-
cionamento da coisa publica a cargo dos governantes.

Esses discursos, segundo Aquino (2005), foram pronun-
ciados por Blaise Pascal, em seu leito, possivelmente no final de
1660, a0 seu amigo Pierre Nicole, que os anotou e os publicou,
cerca de dez anos mais tarde, em seu Traité de [éducation d'un
prince, sob o titulo Discours de fen M. Pascal sur la condition des
Grands'. Um dos tltimos esforcos reflexivos de Pascal, que vi-
ria 2 morrer em 1662. Esses discursos retomam, de modo siste-

16 No francés do século 17, o termo “grand” indica, entre outras coisas, importancia

social, na maior parte das vezes com base em titulo nobilidrio. A andlise pascaliana
- d » - -

da condigao dos “grandes” trata, entdo, da humana condigao os nobres governantes.



matico, embora menos ousados conceitualmente, os fragmentos
classificados sob o titulo “Razoes dos efeitos” nos Pensamentos.
Trata-se, portanto, de uma reflexdo em torno do politico.

Nesse discurso, Pascal retoma, de forma concisa e, as ve-
zes, eliptica, as trés dimensoes de seu pensamento, que seguem
da divisio do texto em trés discursos. Os trés tratam da gran-
deza, da dignidade do cargo exercido. Em primeiro lugar, estd a
reflexdo sobre a condi¢do humana que ocupa a maior parte dos
magos que iriam compor sua apologia da religiao crista. Adver-
te e previne contra o defeito de se desconhecer a si proprio e
de imaginar que todos os bens que usufrui um homem que se
reveste de altas dignidades lhe sejam devidos por sua posicao e
fagam parte dele como se fossem direitos de nascenga.

Em segundo lugar, encontra-se a concep¢ao pascaliana da
segunda natureza, cuja origem sao os conceitos teologicos de pe-
cado original e queda, em que o homem se encontra em seu es-
tado de decaimento apds o pecado original. A existéncia huma-
na se constitui como “habito”, “costume”, e nio como “nature
vraie”. Pascal adverte contra o defeito de se considerar senhor de
tudo e acima de todos, pouco importando as qualidades e virtu-
des que devem honrar a pessoa de todo o governante. Ao exigir
o respeito e a submissao dos outros, o dignitario deve cultivar o
respeito que deve a seus semelhantes e subalternos. Nesse pon-
to, a concepe¢ao pascaliana de segunda natureza embasa a critica
das nocdes de lei natural e direito natural; constitui sua distin¢ao
entre grandezas de estabelecimento e grandezas naturais.

E importante assinalar que Pascal na sua apologética con-
sidera unicamente as grandezas naturais, ou seja, as qualidades
que independem de qualquer instituigdo externa:

Ha no mundo duas espécies de grandezas: grandezas de
estabelecimento e grandezas naturais. As grandezas de
estabelecimento dependem da vontade dos homens, que
julgaram com razao dever honrar certas posicoes e as-
sociar a elas certos respeitos. [...] As grandezas naturais
sdo0 aquelas que independem da fantasia dos homens,
porque consistem em qualidades reais e efetivas da alma
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ou do corpo, que tornam ambos mais estimaveis, como
as ciéncias, a luz do espirito, a virtude, a saude, a forca
(PASCAL, 1994, p. 83-84).

Observa-se claramente que Pascal mantém “em segredo”
que todo o estabelecimento legal nasce da forca e, pela acao da
imagina¢ao do povo como elemento de legitimacao da lei que
lhe ¢ inerente.

Em terceiro lugar, admoesta o dignitario a nao se deixar
levar pela licenciosidade e pelas oportunidades que tem de satisfa-
zer a todas as suas inclina¢oes por causa de sua posicao e de seus
bens, esquecendo de que sua grandeza deve estar a servico dos ou-
tros e nao a servigo de seus proprios caprichos e desregramentos,
levando ao desprezo e abandono daqueles que lhe sao submissos.
De modo sucinto, Pascal concebe o desenvolvimento positivo das
concupiscéncias, das necessidades e dos desejos humanos como
“qualidades naturais”. Esta concepcao assentada no respeito ou
estima pelas qualidades distintivas dos individuos.

Com o propésito de contextualizar os reflexos atuais do
pensamento politico de Pascal, coloca-se a seguinte questao: o
que tal pensamento ¢ capaz de oferecer aos democratas? Talvez
um pouco de lucidez acerca deles proprios e da democracia. Os
democratas devem defender a democracia contra os tiranos, ou
seja, contra quem pretende impor o poder do verdadeiro (tirania
dos especialistas: tecnocracia) ou do bem (tirania dos sacerdotes
ou dos moralistas: ordem moral). Mas o ridiculo ameaca tam-
bém a democracia por dentro. Uma tirania democratica nao ¢é
algo contraditério: no dia em que votarmos para saber o que é
verdadeiro ou o que é o bem, sera o fim da liberdade do espirito.

Com certeza, o pensamento politico de Pascal é muito atu-
al e nos auxilia na compreensao da sociedade em que vivemos.
Ele ¢ muito conhecido pelo seu pensamento um tanto quanto
tragico e podemos dizer até um pouco pessimista em relagio
a antropologia e a0 estado em que o ser humano se encontra.
Para ele, a sociedade humana nada mais ¢ que uma organizacao
das forcas da luxuria de uma forma tao pouco prejudicial, e tao
benéfica quanto possivel.



A inquietagdo politica moderna traz a tona a atualidade
do pensamento pascaliano e marca profundamente a visio de
mundo. As questoes levantadas por Pascal em seu “ceticismo”,
dos ultimos séculos que reflufa a confianga nas ciéncias na busca
de controlar a natureza, a0 mesmo tempo em que “réen est vrai,
tout est permi”, mostram sua faceta atualissima, na medida em
que corriqueiramente acreditamos numa sociedade mais justa e
igualitaria baseado em principios democraticos.

Para Pascal, a sociedade mostra-se como o reino da forca
pura. Por isso, tentar tornar mais justa a sociedade ¢ a ultima e
a mais perigosa das ilusdes. Sociedade essa, que, segundo Pondé
(2014), “¢ disjuntiva (conflituosa, contraditéria, sem nenhuma
cura possivel), gerando conflitos continuos dentro da estrutura,
causando problemas interminaveis a serem administradas por
instancias responsaveis pela vida social e politica”. Pascal con-
cebe a ordem civil como uma ordem da concupiscéncia, isto ¢,
uma ordem que ¢ produzida e regulada pela concupiscéncia. Ele
considera dois tipos distintos de sociedade: a Igreja e o Estado.
A primeira ¢ uma sociedade hierarquizada na qual s6 ha a von-
tade da cabega, isto &, Jesus Cristo: todos os membros devem
conformar-se a sua vontade. Ja o Estado ¢ o produto da imagi-
nacio, nao tem nenhum fundamento transcendental.

Pascal observa que as leis civis devem ser respeitadas nao
porque tém uma justica fundamental, mas porque sao leis: sua
vantagem ¢ que, uma vez tendo sido estabelecidas pela forga,
limitam os distarbios, a sedi¢ao e o derramamento de sangue,
o que as tornam legitimas. Porém, ele nao nega que, as vezes é
necessario, como acontece atualmente, protestar contra certos
excessos do poder politico, quando existe conduta abusiva na
utilizagdo de recursos financeiros, publicos ou privados, ou de
acesso a bens ou servicos em virtude do exercicio de cargo pu-
blico que tenha potencialidade para gerar desequilibrio entre os
candidatos, afetando a legitimidade e a normalidade das elei¢oes.
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Consideracoes finais

Segundo Pascal, a interpretacio dos signos na politica
deve estabelecer se remetem a qualidades reais ou a signhos va-
zios. Para ele, a presenca de signos exteriores demonstra que,
seus portadores ndo possuem nenhuma “ciéncia”, possuindo,
portanto, apenas ciéncias imaginarias. Ele é um forte critico da
lei e considera a justica e a verdade como dois pontos sutis que 0s
nossos instrumentos sao demasiadamente reduzidos para tocar
com exatidao. Pascal condena fortemente os ideais imperfeitos,
porém, mostra que o homem deve usar as regras da sociedade
em que vive para marcar sua jornada terrena. Para ele o homem
esta condenado a pobreza perpétua.

Pascal reconhece que o homem ¢ incapaz de conhecer a
verdade, uma vez que, sua natureza foi corrompida pelo pecado,
e, entre as escolas que prejudicam seu julgamento, ha aqueles
que chamam de “poderes enganosos”. A “for¢a” é um conceito-
-chave na concepgao politica de Pascal, pois embora elogie a
autoridade, porque faz cumprir as leis, apresentando-os como
justos, a0 mesmo tempo ¢ cético em relacao a eficacia da mes-
ma, uma vez que, nenhum homem esta preparado para governar
os demais, tendo em conta que ambos se odeiam mutuamente.
Pascal é realmente muito pessimista relativamente ao destino e
a0 lugar que o homem ocupa na sociedade e o que ele pode fazer
na politica.

Sobre a matéria dos “grandes”, presente nos 17és discursos
Sobre a Condigao dos Grandes, editados postumamente por Pierre
Nicole, pode-se concluir que, ao contrario de alguns, temerosos
de um Pascal revolucionario, seu discurso politico ¢ legitimado
pelas bases classicas, que sdo claras em autores anteriores. Para
Pascal, prevenir qualquer revolta é a garantia da paz no Estado.
Para tanto, nao basta a arte do bem governar: é preciso usar a
forca. Ora, como a for¢a nao se deixa manipular por se tratar de
uma qualidade palpavel, ao passo que a justica se presta a isso,
por ser uma qualidade espiritual, manipula-se a justica para jus-
tificar a forca. Esvaziado o velho conceito de justiga: “dar a cada
um o que lhe ¢ devido”, esta passa a ser o disfarce da forga. Os



homens passaram a conviver em paz, apesar da concupiscéncia.
Mas, para que essa convivéncia seja pacifica, é preciso adequar a
justica ao reino da concupiscéncia.

A inquietagdo politica moderna traz a tona a atualidade
do pensamento pascaliano que marca profundamente a visao
do mundo e dos principios democréticos. E visivel que o ser
humano convive com varios sintomas negativos a respeito do
funcionamento dos mesmos. Em primeiro lugar, a sindrome
atitudinal da desconfianca e da insatisfacio associada 2 indife-
ren¢a em face das alternativas a respeito do regime politico e,
com menos intensidade, com a preferéncia pelo autoritarismo.
Ou seja, a desconfianca e a insatisfacdo geram distanciamento,
cinismo e alienagao em relagio a democracia. Em segundo lu-
gar, os cidadaos desconfiados e, a0 mesmo tempo, insatisfeitos
com o funcionamento da democracia sao aqueles que, colocados
diante de alternativas anti-institucionais, preferem um regime
democratico para o qual os partidos politicos e o parlamento
tém pouca ou nenhuma importancia.
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“Precisamos ter a consciéncia de que somos filhos ama-
dos do Altissimo. Ele anseia pelo nosso contato e quer
que tenhamos mais e mais intimidade com o mundo espi-
ritual. Devemos aprimorar nossa conexao com Deus; s6
com a pratica podemos alcancar um nivel de exceléncia.
Da trabalho, mas também muita satisfacdo”.

[Pedro Siqueira]

'7Este artigo foi publicado na Revista Diversidade Religioso, através do Site http://
periodicos.ufpb.br/, publicagio eletronica, interdisciplinar e semestral dos alunos do
Programa de Pés-Graduagio em Ciéncias das Religides (PPGCR da Universidade
Federal da Paraiba (UFPB). ROCHA, A. N. Pedro Siqueira: o escolhido para falar com
santos, anjos e Nossa Senhora. Diversidade Religiosa, v. 6, p. 54-80, 2016.
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Resumo

Lotando igrejas ha varios anos com um grupo que reza o ter¢o
de forma bastante incomum, Pedro Siqueira conversa com san-
tos, anjos e Nossa Senhora. Langou seu primeiro livro, “a pedido
de Nossa Senhora”, o segundo como continuagao do primeiro,
embora de um angulo diferente e o terceiro para falar sobre sua
vida: infancia, familia, amigos e sua missao, como instrumento
de ligacao entre o mundo espiritual e as pessoas de boa fé. Esse
presente trabalho tem como objetivo apresentar, uma figura ca-
rismatica que nos ultimos 24 anos tem arrastado multiddes para
a Igreja onde tem levado a cabo sua missao, principalmente nas
sessoes de terco que tem realizado, com nimero crescente de
fiéis a medida que o tempo passa, e que, sua mensagem faz eco
no coracao das pessoas que estao a procura de viver sua espiti-
tualidade ou que estdo a procurar curas e béng¢aos para os males
que os afligem.

Palavras-chaves: mundo espiritual; figura carismatica; missao;
espiritualidade.



Abstract

Crowding churches for several years with a group that prays the
rosary in a very unusual way, Pedro Siqueira talks with saints,
angels and Our Lady Mary. He published his first book “The
request of our lady”, the second as a continuation of the first,
even though in different perspective and the third to talk about
his life: childhood, family, friends and his mission as a bond
instrument between the spiritual world and people of good fai-
th. This study aims to present the charismatic figure who in 24
years has brought crowds to the church where he has been car-
rying out his mission, especially in the rosary sessions, with an
increasing number of followers, as time passes and his message
resonates in the heart of people who are looking foward to live
their spirituality or who are seeking cures and blessings for the
ills that afflict them.

Keywords: spiritual world; charismatic figure; mission; spiritu-
ality.
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Introducao

Desde sempre o homem teve a curiosidade em saber o
que ha ou existe além dessa vida terrena. De acordo com Sylvia
Browne, em seu livto O outro lado da vida (capitulo 1) “quase
todas as religides aceitam o fato de que os espiritos sobrevivem
a morte. No entanto, se voc¢ disser que pode se comunicar com
eles, vio achar que esta louco. Entdo, os espiritos existem, mas
nio podemos nos comunicar com eles”? Segundo ela, “isso é
uma loucura”, e afirma: “é claro que podemos”! E ainda acres-
centa: “fazemos isso o tempo todo consciente ou inconsciente”.
Mas, mesmo assim, quase todo mudo questiona: “o que ha do
outro lado”? Essa é a questao com que Mary Del Priore, abre sua
obra Do outro lado. Segundo ela, “esta ndo ¢ uma pergunta fei-
ta apenas por historiadores. E, sim, pela sociedade. Religiosos,
filésofos, antropdlogos, médicos, pesquisadores de varias areas,
além de cidadaos comuns querem saber”. (DEL PRIORE, 2014,
p. 9). Pouco se sabe, embora acumulem depoimentos daqueles
que voltaram do além. Atualmente, sociedades cientificas com
publicagbes reconhecidas internacionalmente se debrugam so-
bre o assunto. Mas Browne afirma sem nenhuma duavida:

O outro lado é o lugar aonde nossos espiritos vém quan-
do estamos no Utero a espera do nascimento e para onde
vamos quando morremos. E o céu, o paraiso, mais es-
pantosamente belo do que as nossas mentes terrenas
podem imaginar. Costumamos visualiza-lo como estando
“l& fora, em um lugar”, sobre as nuvens, depois da lua e
das estrelas, além da Terra do Nunca. Isso é compreen-
sivel ja que “l4 fora, em algum lugar” soa tao infimo e
misterioso quando imaginamos que seja o outro lado.
(BROWNE, 2011, p. 38).

Sao muitas questoes e muitas davidas que desde sempre
acometeram o homem, e, hoje ndo ¢ tao diferente apesar dos
avancos registrados em termos da pesquisa cientifica e dos avan-
cos significativos em todas as areas do conhecimento. Ainda
continuamos colocando as mesmas questoes: em sua carreira,



para onde vai, pois, 0 homem? Para o nada ou para uma luz des-
conhecida? A natureza risonha, eterna moldura as tristes ruinas
dos impérios, com os seus esplendores. Nela, nada morre, sendo
para renascer. “Quando o homem vem ao mundo, ndo nasce,
renasce. Quando morre, torna a morrer. Os vivos de hoje sao os
mortos de outrora, como serdo os mortos de amanha e se tot-
nardo vivos, ainda mais tarde”. (IRVILLE, 1995, p. 1606). Para
o homem, a morte é um ponto de interrogagio incessantemente
colocado, entretanto, acredita-se que leis profundas, numa or-
dem imutavel, presidem a sua evolugio. S6 0 homem com suas
obras, tera por destino o nada, o olvido? A impressao produzida
pelo espetaculo das grandes cidades, os imensos progressos ma-
teriais, a acumulacao de riquezas, sdo tracos hodiernos, porém
ainda se morre de privagoes e de miséria. O homem nao é mais
feliz nem melhor. Extinguiu-se a fé do passado; o ceticismo,
o materialismo, substituiram-na, e, o sopro destes, o fogo das
paixoes, dos apetites, dos desejos, tem-se atentado. Convulsoes
sociais amea¢am-nos.

De acordo com as pesquisas, ha na historia da Igreja al-
guns casos conhecidos que dio conta da existéncia de padres-
-médiuns, como o notavel Padre Germano, Sacerdote da Igreja
catdlica que viveu provavelmente entre os séculos X VIIT e XIX,
na regiao norte da Espanha e/ou sudoeste da Franca, proximo
ao litoral do Mediterraneo, é protagonista do livro Menidrias do
Padre Germano'™ que é uma obra muito antiga, publicada inicial-
mente como artigos fragmentados, em periddicos espanhois, e
foi transformada em livto no ano de 1900; Padre Vitor Coelho,
que nasceu na cidade de Sacramento - Minas Gerais, em 22 de
setembro de 1899, onde também foi batizado. Ele ¢ autor espi-

'8 A obra Memodrias do Padre Germano é de origem meditnica e foi recebida num
Centro Espirita da Espanha dos fins do século XIX e compilada pela escritora Ama-
lia Domingo Soler. Em estilo novelesco, o Espirito Padre Germano descreve o seu
trabalho de sacerdote catdlico, desenvolvido durante a sua tltima encarnagio terre-
na, toda ela consagrada a consolagao dos humildes e oprimidos. A obra psicografada
pela médium Ana Paula Gazetta de Sao José do Rio Preto (SP), Padre Vitor fala de
seu relacionamento com Abel Gomes, um dos pioneiros do espiritismo mineiro, e
com o espirito do veneravel Dr. Bezerra de Menezes, a quem ele podia ver.

51



52

ritual do livto Memdrias de Padre Vitor”, psicografado pela mé-
dium paulista Ana Paula Cazetta. Portanto, ja se sabe, ha muito
tempo, que os fendomenos medidnicos nao sao recentes, e que
tém sido registrados desde os tempos mais antigos da civiliza-
cao.

A Igreja também reconheceu o fendomeno, e muitos pa-
pas estiveram envolvidos em ocorréncias mediunicas.”’ Tanto
que, em 1970 o Vaticano criou uma catedra de parapsicologia e
a equipe fez naquele ano, durante o Terceiro Congresso Interna-
cional da Imago Mundz, uma exposicao sobre as vozes do Além,
oficialmente encorajada pelo Vaticano a prosseguir em suas pes-
quisas. (BRUNE, 1991, p. 28). Mesmo nao sendo padre, mas,
tendo recebido uma educagio catdlica desde cedo, o advogado,
escritor, professor e esportista Pedro Siqueira, tem atraindo um
publico numeroso a igreja a que serve, e, atualmente é considera-
do um fendomeno no seio da Igreja catolica, através do trabalho
que tem desenvolvido com um grupo de ora¢des.”

Nosso objetivo com esse trabalho ¢ realizar uma pesquisa
sobre a pessoa de Pedro Siqueira, analisando o percurso que

' Padre Vitor é um dos sacerdotes mais queridos no meio catdlico brasileiro, a pon-
to de integrar um dos 35 processos de canonizagao ora em tramitagio no Vaticano.
O livro contém as reminiscéncias da sua tltima jornada terrena e uma colegio de
mensagens e adverténcias post-mortem por ele escritas por intermédio desta mé-
dium, além de notas biogréficas acerca de Adolfo Bezerra de Menezes, Abel Gomes
e Anita Borela de Oliveira.

2 A Mediunidade Reconhecida pelos Papas é um artigo publicado em dezembro
de 2010, na revista Espiritismo e Ciéncia onde se encontra registos e exemplos de
mediunidade dos papas ao logo dos tempos. Disponivel em: < http://www.vade-
mecumespirita.com.br/goto/store/texto/589/a-mediunidade-reconhecida-pelos-
-papas->. Acesso em 29/05/201S.

2 Desde crianga, Pedro Siqueira tinha visdes misticas. Com o tempo, seu dom se
transformou em misso: ser um instrumento de ligagio entre as pessoas e o mundo
espiritual e ajudd-las a desenvolver sua fé através de mensagens de santos, anjos e de
Nossa Senhora. Ele comegou a dividir os ensinamentos que recebia com pequenos
grupos de oragio. Aos poucos, esse circulo foi crescendo e, hoje, Pedro dirige a ora-
¢do do terco para milhares de fiéis. Ele aponta o caminho para uma vida espiritual
plena e feliz, dedicada ao Senhor e a servigo do préximo. A partir de fascinantes his-
torias reais, Pedro nos faz ver que as coisas vindas do Altissimo siao impressionantes
e imprevisiveis. E que, quando rezamos com fé e acreditamos na Providéncia divina,
milagres podem acontecer em nossas vidas.



tem feito no seio da Igreja catolica, a relagio com os fiéis, com a
familia e amigos, na tentativa de melhor entender, como Pedro
tem conseguido tocar o coracao das pessoas através das mensa-
gens recebidas por ele do além. Teremos como suporte as trés
obras publicadas por ele até agora, varias entrevistas e artigos
sobre sua obra/missao disponiveis na Inzernet.
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Pedro Siqueira o escolhido para falar com
anjos e Nossa Senhora

Nascido aos 26 de agosto de 1971, no Rio de Janeiro, Pe-
dro Siqueira comegou a ter contato com o mundo espiritual ain-
da crianga. Apresentando uma condicao fisica débil, foi batizado
nos primeiros meses por insisténcia de sua avo, Dona Dulce,
catolica fervorosa, que acreditava que a providéncia pudesse tra-
zer maior conforto ao neto. Desde crianca, Pedro tinha visoes
misticas.”> Com o tempo, seu dom se transformou em missao:
ser um instrumento de ligagdo entre as pessoas e o mundo es-
piritual e ajuda-las a desenvolver sua fé através de mensagens
de santos, anjos e de Nossa Senhora. Ele comecou a dividir os
ensinamentos que recebia com pequenos grupos de oracao. Aos
poucos, esse circulo foi crescendo e, hoje, Pedro dirige a oragao
do terco para milhares de fiéis, em varias paragens do Brasil.

Desde os 24 anos, portanto, ha varios anos, Pedro vem
lotando as igrejas que frequenta. Primeiro foi a Santa Monica, no
Leblon; atualmente ¢ a Igreja Nossa Senhora da Imaculada Con-
ceicio, na Gavea, onde na ultima terca-feira de cada més, com
seu grupo de oragao do Terco, ora, I¢ textos biblicos, canta, toca
violdo e transmite aproximadamente dez mensagens de santos
e de pessoas falecidas, que ele diz ver e escutar desde crianga.
Ele é autor de trés livros. O primeiro foi Senhora das Aguas, lan-
cado em 2011 com segunda edigao em 2015, que é considera-
do um Best seller (mais de 50 mil exemplares vendidos). Nessa
obra, Pedro questiona: “o que vocé faria se perdesse um a um
seus entes queridos? Se a sua propria vida estivesse por um fio?

> Misticismo é toda a doutrina que admite a comunicagao direta entre o homem e
Deus. A palavra mistica comegou a ser usada nesse sentido nas obras de Dionisio,
o Areopagita, pertencente a segunda metade do século V e inspirados no neoplaté-
nico Proclo. Em tais obras é acentuado o carédter mistico do neoplatonismo origi-
nal, que é a doutrina de Plotino. Para isso, insiste-se na impossibilidade de chegar
até Deus ou de realizar qualquer comunicagio com ele através dos procedimentos
comuns do saber humano, de cujo ponto de vista s6 se pode definir Deus negativa-
mente. Por outro lado, insiste-se também numa relagdo originaria intima e pessoal
entre o homem e Deus, em virtude da qual o homem pode retornar a Deus e unir-se
finalmente a ele num ato supremo. Este ¢ o éxtase, que Dionisio considera a deifica-
¢do do homem [...] (ABBAGNANO, 2007, p. 783).



Se aparentemente Deus lhe abandonasse”? Essas sio questoes
que naturalmente qualquer cidadio faz no seu dia-a-dia. Entre-
tanto, muitos preferem viver um dia de cada vez, sem grandes
preocupagdes com o amanha, o que também ndo ¢ culpavel,
¢ simplesmente uma escolha possivel. Mas, segundo Pedro ha
também quem decida enfrentar os medos e as duvidas, deixan-
do a racionalidade de lado e mergulhando nas aguas profundas
da espiritualidade em busca de respostas. Foi o que a psicologa
Gabriela de quarenta anos fez ao se deparar com um momento
critico de sua vida, e decide viajar para Europa a procura de res-
postas. Segundo Pedro:

Gabriela ¢ uma moga de pouco mais de quarenta anos
que passa por um grave problema de saude e vé toda a
sua vida ruir. Totalmente sem rumo, parte em busca de
sua espiritualidade, com a qual nunca havia se importado
muito. Gragas a ajuda e incentivo de um grande amigo,
viaja para a Europa, em uma peregrinagao que iria sur-
preendé-la e mudar sua vida para sempre. (SIQUEIRA,
2015).

A historia de Gabriela pode ser tomada como ilustrativa,
uma vez que muitas pessoas descrentes ou nao, ao se depararem
com uma situacao limite (doenca terminal, acidente, sofrimen-
to, desilusao) é natural que desapeguem das maravilhas do quo-
tidiano (bens materiais, sucesso na carreira, diversao, amores
transitorios, etc.) e que voltem a procurar sua espiritualidade.
Pode-se afirmar que, essa busca é exclusiva do homem, uma vez
que, deparando-se com suas misérias e insuficiéncias existen-
ciais, nada mais comum do que tentar mudar de vida e de habi-
tos para melhor entender e aceitar a situagdao que esta vivendo,
pois nao somos ad-eternos, mas, ambicionamos uma nova chan-
ce, ou seja, a salvacao. Ela € justamente aquele conceito religioso
que projeta na vida futura ap6s a morte a felicidade humana.
Nesse aspecto, de acordo com Herman Brendt:

[...] A busca da espiritualidade, em Ultima andlise esta
motivada pelo objetivo de se chegar mais perto da sal-
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vacao eterna através de obras sempre maiores. Assim
sendo, essa compreensdo de espiritualidade tem sem-
pre, um carater individualista, mais ainda, um carater
egoista. O desejo por mais espiritualidade significa na
pratica, realizar mais para a salvagao propria. (BRANDT,
2006, p. 17).

Nossa opinido nio tem como objetivo fazer juizo de va-
lor, no caso especifico de Gabriela, mas sim, fazer uma chamada
de atencao das pessoas de que a salvacao, nao é algo negociavel,
nio ¢ algo que se possa comprar ou dispor. O exercicio da espiri-
tualidade ¢ algo que deve ser procurado e conquistado dia-a-dia,
visando o amadurecimento ou o crescimento espiritual. Segun-
do Pedro Siqueira “nao podemos nos esquecer de que Deus nao
¢ um comerciante. O mundo celestial nao ¢ um grande balcao
de negdcios. Uma pessoa pode oferecer uma oragao eventual ou
um sacrificio decorrente de uma promessa em troca de uma gra-
ca divina, mas isso nao garante bom resultado. Quem busca se
aproximar do Criador por puro interesse, descartando depois a
convivéncia com Ele, ndo tem grandes chances de ser agraciado
ou alcangar, no futuro, outra graca, além daquela ja recebida”.

(SIQUEIRA, 2014, p. 93).

O interessado em receber um milagre deve estar deci-
dido a vencer. Saber com exatiddo aquilo que se quer
ganhar é algo importantissimo. Mas, ndo basta apenas a
resolu¢@o da mente e do espirito [...]. Boas a¢des podem
ser feitas de boca fechada, ja que os sentimentos nao
precisam ser externados. (SIQUEIRA, 2014, p. 92).

O segundo livro de Pedro Siqueira, intitulado Sexnhora dos
Apres foi langado em 2012, é também um Besz seller (mais de 30
mil exemplares vendidos). E um romance que continua a saga
de Gabriela. Nessa obra Pedro narra um evento sobrenatural,
ocorrido sobre uma montanha proxima ao Mar Adriatico, que
muda para sempre a vida de um grupo de militares Norte-Ame-
ricanos. Um deles, de alta patente, muitos anos depois, em seu
leito de morte, viuvo e doente de cincer, deixa, nas mios de



seu unico filho (Rafael, um médico neurologista), um envelope.
Este contém seu ultimo desejo. Decidido a cumpri-lo, Rafael ve
sua pacata vida se transformar. Nessa obra, Pedro mostra a luta
classica entre coragao e razao ou (fé e razao), fato que nos leva a
relembrar um célebre fildsofo francés do sec. X VII, Blaise Pas-
cal (1623-662) que em um de seus aforismos na apologética Pen-
samentos, afirma que: “o coracao tem razdes que a propria razao
desconhece; sabe-se disso em mil coisas” (PASCAL, 2005, p.
164. Frag. Laf. 423; Bru. 278). E acrescenta ainda, “Conhecemos
a verdade nio apenas pela razio, mas também pelo coracio. E
desta ultima maneira que conhecemos os primeiros principios,
e ¢ em vao que o raciocinio que nio toma parte disso, tenta
combaté-los” (PASCAL, 2005, p. 164. Frag. Laf. 423; Bru. 278).

Na histéria de Rafael podemos observar que existe uma
dicotomia entre coracao e razao, ou seja, nem sempre, essas duas
dimensdes da condicao humana estao de acordo ou caminham
lado a lado. Rafael considerado um homem cético, talvez pela
profissdo ou pela historia de vida, tendo perdido sua mae ainda
na infancia vitima de cancer, e mais tarde com a morte do pai,
ele se ve obrigado a enfrentar um verdadeiro abismo onde a fal-
ta de fé e a inseguranca o atormentam. Entretanto, como bom
filho, resolve atender ao pedido do pai, vai até a Bésnia em uma
viagem espiritual. Nessa viagem, ele encontra duas coisas im-
portantes: a fé que tinha perdido e ao amor de sua vida.

No terceiro livro, Vocé Pode Falar com Deus publicado
em 2014, Pedro procura ensinar as pessoas a buscarem por si
mesmas um canal com Deus, a enfrentarem as batalhas didrias
com vigor, a cultivar a espiritualidade no coragao seguindo suas
proprias inspiragoes. Ele nos aponta o caminho para uma via
espiritual plena e feliz, dedicada ao Senhor e a servico do pro-
ximo. Na obra ele desenvolve varios pontos pelos quais se pode
fazer esse caminho espiritual. Além de falar da sua caminhada e
sua busca pessoal, ele fala da oracao pessoal e dos componentes
para uma boa relagdo com o mundo espiritual. Essa boa relagao
s6 pode ser estabelecida através de oragdes, por isso, ele nos
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mostra como rezar na companhia do anjo da guarda;* com fé,
com ag¢ao, com cora¢do, com a consciéncia a compreendendo e
observando os sinais de Deus, com perseveranca, gratidao e sa-
crificio em qualquer lugar. E, tudo isso, ¢ feito a partir de histo-
rias reais. Pedro Siqueira acredita que, quando rezamos com fé,
acreditamos na providéncia divina, e milagres podem acontecer
em nossas vidas. Segundo Siqueira, “recitar férmulas da boca
para fora ou agir mecanicamente nio tem o condao de atingir o
Pai Celestial. Rezar com fé ¢é requisito para sucesso de qualquer
oragao. Foi o préprio Jesus quem ensinou essa verdade” (SI-
QUEIRA, 2014, p. 77).

Em (Mateus 21: 21, 22), lé-se “em verdade vos digo: se
tiverdes fé, sem duvidar, fareis nao s6 o que fiz com a figueira,
mas até mesmo se disseres a esta montanha: ergue-te e lanca-te
a0 mar, isso acontecera. E tudo o que vocés, na oracao, pedirem
com fé, voces receberao”.(BIIBLIA,1973, p.1878). Ainda segun-
do Pedro, “rezar com coragdo significa colocar suas emogoes e
intengoes focadas no mesmo objetivo, sem titubear ou se des-
viar da graca que almeja obter.” (SIQUEIRA, 2014, p. 89). Disso
se pode concluir que as oragdes ou as preces feitas com coragao,
sdo muito importantes na vida das pessoas. Assim, afirma Anita
Godoy, em sua obra Harmoniza-se com o sen anjo da gnarda “seria
impossivel falar dos anjos sem falarmos sobre o valor da prece,
sobre a necessidade de elevarmos nossos pensamentos a uma di-
mensao maior e af buscarmos a ajuda necessaria para 0s N0ssos
problemas do dia-a-dia”. (GODOY, 1994, p. 25).

Com este livro, ele amplia ainda mais o alcance de sua
mensagem e leva ao leitor as orientagoes mais importantes para
quem deseja estreitar sua relagio com Deus por meio da oragio.
Muitas pessoas que creem em Deus nio tém o habito de rezar,

# Segundo Pedro, a intimidade com o anjo da guarda é um dos elementos-chave
para o sucesso da oragdo pessoal. Hd gente que passa parte da vida ignorando a
presenca de seu anjo guardido, fazendo com que se perca a comunicagio com ele, ou
pelo menos a qualidade dessa conexdo cai bastante. [...] Ele acha que é importante
frisar que, desde a concepgao, recebe-se de Deus o anjo da guarda. Mas um anjo
protetor ndo serve a duas pessoas. Segundo ele, infelizmente, boa parte das pessoas
nao pode ouvi-lo nem sentir sua presenca devido a falta de intimidade. (SIQUEIRA,
2014, pp. 70,71)



mas Pedro mostra que a prece precisa fazer parte do nosso dia-
-a-dia. Seus poderes sio surpreendentes: ela acalma coragoes e
transforma a realidade. Segundo Pedro, as mensagens recebidas
do além e transmitidas as pessoas, e os livros sdo escritos quan-
do recebe mensagens de Nossa Senhora vindas do coragao e
do Espirito Santo aos ouvidos. Sao mensagens que trazem um
alento e nos ensina que mesmo na maior dificuldade que passa-
mos, podemos nos conectar com Deus. Para aqueles que acham
que seus textos sao psicografados, ¢ bom perder as esperancas.
Seu objetivo ¢ estabelecer uma amizade das pessoas com Deus
através de Nossa Senhora e do terco. Porém, o contato com o
mundo espiritual, comegou desde crianga, como relata Pedro
Siqueira no seu Livro Ve pode falar com Deus, langado no ano
2014. No livro ele conta que tem lembrangas de fatos inusitados
desde os cinco anos de idade:

Minha mé&e apagava a luz e fechava a porta. Em algumas
noites, eu via 0 mundo espiritual se abrir e seus habi-
tantes, na maioria das vezes apenas, ficavam parados,
me olhando. Em determinadas ocasides, eu identificava
criaturas, que nao tinham tracos humanos e me encolhia
no canto da cama em posicao fetal, com as costas contra
a parede, monitorando seus movimentos. Alguma forca
maior, todavia, impedia que eles chegassem até mim.
(SIQUEIRA, p. 2014, p. 33).

Apesar dessas visdes que o deixava tenso, Pedro nao se
recorda de ter sofrido nenhum ataque espiritual relevante. Foi
nessa mesma época que comecou de forma esponténea a ter
contato, com aquele que supostamente seria seu anjo da guarda
Tudo acontecia quando safa para passear com os irmaos, a0s
cuidados da Dai, sua babd. Segundo ele, via sempre uma criatura
cujos tragos eram semelhantes aos dos seres humanos. Muito
alta, trajava tinica verde, tinha o rosto reluzente e olhos verdes
cintilantes. Silenciosa ficava observando-o.

Quando se aproximava, o rosto do gigante brilhava in-
tensamente, envolvendo-o na sua luz e o fazendo sentir seguro.
Ele percebia que esse ser era seu amigo, e, comega relatando de
forma ingénua as visdes que tinha, mas, nem sempre os relatos
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faziam sentido para as outras pessoas que estavam ao lado dele.
Segundo ele, durante certas noites, logo que seus pais iam dor-
mir a porta do seu quarto, se abria sozinha. Ele levantava a ca-
bega, mas ndo conseguia ver ninguém. Quando voltava a deitar,
a porta se fechava automaticamente.

De forma inocente, passou a interrogar sua mae, porque
ficava abrindo e fechando a porta, porém a mae retrucava: “volta
para o quarto e vai dormir menino, nao tem ninguém mexendo
na portal Alids, quero que ela fique fechada, entendeu”? Com a
baba acontecia 0 mesmo, como sabia que o ser que o acompa-
nhava era bom, nao se apressou em contar para os pais, porém,
ele se recorda de ter dito para a baba: “Dai, o gigante verde
estava com voce hoje”! Incrédula, ela ndo se importava muito
com que o Pedro dizia. Nessa mesma época aconteceu outra
experiéncia em uma manha agradavel de sua infancia, em que o
pai o carregou nos ombros para a praia. Depois de um banho,
ao retornar a areia ele se sentou a beira do mar para fazer castelo.

Senti que alguém me observava da &gua e, levantei 0s
olhos, deparei com um ser alto e luminoso, bastante pa-
recido com o que eu costumava ver na pracinha. A dife-
renca é que ele trajava de azul e tinha o cabelo e os olhos
da mesma cor. Estava em pé sobre o mar! Seu olhar me
transmitia paz e autoridade: ndo havia dividas que era
alguém muito importante. (SIQUEIRA, p. 2014, p. 36).

Ingenuamente indagou ao pai, se um homem poderia ca-
minhar sobre o mar. O pai cético, respondeu que qualquer um
afundarial Insatisfeito, ele insistiu que havia um homem gigante
em pé sobre o mar e apontou que estava bem ali. O pai, ob-
servando a paisagem e ndo tendo constatado a presenca desse
ser gigantesco, reafirmou que nao havia ninguém, e sugeriu que
continuassem a brincar. Entretanto, o pai do Pedro ficou im-
pressionado, pois ao chegar a casa relatou esse fato a mae. Dias
depois ela convocou sua tia-avo, Meire, que tinha uma boa vi-
véncia da dimensao espiritual. Ao observar o Pedro, ela afirmou:
“olhe minha filha, realmente, hd algo de estranho e de diferente
nele. Todas as vezes que olho nos olhos dele surge em sua testa



uma estrela dourada. Isto significa que ele vai precisar aprender
a lidar com o mundo espiritual.” (SIQUEIRA, p. 2014, p. 30).
Insatisfeita, a mae do Pedro comecou a leva-lo a neuro-
logistas, oftalmologistas, psiquiatras e psicélogos, pensando se
tratar de um problema fisico ou mental, mas, nada de anormal
foi constatado. Insurgiu entdo, um neurologista que sugeriu a
mae que o deixasse em paz e que nao havia nada de errado com
ele. Tendo chegado a conclusao de que falar da vida espiritual,
ndo era benéfico para ele, pouco tempo depois de completar seis
anos, cle decidiu se calar. Foi nessa altura que os maus espiritos
aproveitaram para marca-lo com doencas estranhas, relata ele:

Lembro-me que, aos seis anos, caminhava com a minha
baba em direcdo & esquina de casa. Era o local onde eu
apanhava o0 6nibus escolar que me levava todos os dias
da semana ao Colégio Stella Maris, que ficava no morro
do Vidigal, na Zona Sul do Rio de Janeiro, e era dirigido
por freiras. (SIQUEIRA, 2014, p. 38).

Prestes a chegar ao ponto, ele sentiu uma terrivel dor na
perna esquerda e comegou a mancar. Em poucos segundos nao
conseguia sequer pousar o seu pé no chao. Foi-lhe diagnosti-
cado um tumor 6sseo que tomava quase toda a tibia esquerda.
A cirurgia precisava ser imediata. Porém, em face da gravidade
do tumor, sua unica preocupagao, era se ele ia conseguir jogar
futebol de novo. Mas o médico, sem ter uma resposta final, nao
lhe dava certezas quando este era indagado sobre a possibilidade
de voltar a jogar.

Chegado o dia da cirurgia, e como ¢ de praxe existe todo
um ritual até chegar a sala onde ocorrera a tao aguardada cirur-
gia. Inicialmente, o enfermeiro colocou uma pilula tranquilizan-
te em baixo da sua lingua, minutos depois voltou e o colocou na
maca e conduziu pelos corredores do hospital na companhia do
tio Alofsio que era médico. No trajeto ele reparou que havia mu-
lheres vestidas de branco. Assim que entrou na sala as mulheres
desapareceram. No dia seguinte apés a cirurgia, ele perguntou
a mae por que havia tantas médicas o acompanhando, e mais
uma vez a mie respondeu que ndo tinha visto nenhuma mulher
acompanhando a maca até o local da operagio.
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Aos sete anos, Pedro viria a contrair a catapora ainda na
fase de recuperagao da cirurgia. Foi uma fase muito dificil, a
febre alta, somaram-se pequenas bolhas, que se espalharam por
todo o corpo, além das criaturas espirituais ameagadoras dentro
do apartamento. Nessa altura, a avo, era a unica aliada, pois,
possufa uma fé inabalavel e rezava muitas vezes para a Virgem
Maria o proteger. Mas mesmo com todas as oracoes, Pedro nao
se sentia seguro. Sempre esperava o seu avé Enio chegar do
trabalho para contar o que tinha acontecido. O avo seguro de
si, ia com o Pedro para mostrar que nao havia nada do que ele
tinha visto. Ao entrar, o avo ficava sério ¢ comegava a olhar
para o mesmo lugar que o Pedro. O avo encarava o Pedro e
muito tranquilo dizia: “Pedrinho, eu estou aqui. Nao precisa ter
medo. Ninguém pode fazer nada contra vocé enquanto eu esti-
ver aqui.”’

Pedro ficava feliz da vida, pois, sentia que o avo era mui-
to respeitado pelos visitantes. Quando fez 14 anos, os médicos
constataram o retorno do tumor. Desta vez, na fibula esquerda.
Foi submetido a uma nova cirurgia. Aos 17 anos teve outro tu-
mor, alojado no coro cabeludo do lado esquerdo da cabega. A
extragdo foi tranquila e ele pode até acompanhar pelo reflexo
nos 6culos do médico tudo o que estava acontecendo. Apos va-
rios tumores e varias cirurgias, Pedro relata que Deus resolveu
lhe dar uma satde regular. Foi nessa altura que resolveu comecar
a usar os seus dons espirituais. A pedido da sua irma que dirigia
um grupo de oragdes para jovens, ele comegou a tocar violao,
uma arte que gostava de praticat, e, como conhecia muitas mu-
sicas religiosas, nao foi nenhum problema para ele. Um ano de-
pois aconteceu um dos maiores embates espirituais de sua vida:

[...] Eu dormia na parte de cima do beliche no quarto que
dividia com o meu irmao quando fui acordado com um
estrondo. Tentei abrir os olhos, mas n&o consegui. Quis
sentar e percebi que ndo tinha dominio sobre 0s meus
membros. Meu coracdo comegou a bater acelerado e
meu campo de visao se abriu 360 graus. Eu estava en-
xergando todo o quarto sem mover a cabega, através das



palpebras fechadas! Uma densa névoa musgo-verde co-
megou a brotar do chao e subiu até o teto, acompanhan-
do o recinto. Senti um leve cheiro de enxofre e tentei, de
novo, sair do estado de catarse, mas em vao. (SIQUEI-
RA, p, 2014, pp. 43,44).

Segundo Pedro, era uma criatura enorme, com olhos de
serpente, cabega de lagarto, torso humano e patas de cabral Sua
primeira reacao foi de incredulidade: questionou: “estaria diante
de uma criatura mitologica”? Rapidamente, percebeu que esta-
va errado, pois, era real. Tomado de um medo infernal, tentou
fugir, mas nao conseguiu. Como ja gozava de certa intimidade
com o seu anjo da guarda, tentou chama-lo, mas sua voz nio saia
da garganta. Demonstrando impaciéncia, a criatura resolveu tra-
var um dialogo com ele: “vim lhe fazer uma oferta irrecusavel,
que muitos homens buscam, mas poucos tém acesso. Sua vida
pode melhorar muito; posso fazer de vocé um homem muito
poderoso.” (SIQUEIRA, 2014, P. 45). Mas a conversa nao inte-
ressava a0 Pedro! Seu unico pensamento é que estava prestes a
morrer e pelo que tudo indicava, iria embora com aquela criatu-
ra para sua morada, mesmo contra sua vontade. Entdo, comegou
a chamar pelo Arcanjo Sio Miguel, entoando mentalmente a
seguinte oragao:

Sao Miguel Arcanjo, protegei-nos no combate, cobri-nos
com o vosso escudo contra os embustes e ciladas do de-
monio. Subjugue-o, Deus, instantaneamente o pedimos,
e vos, principe da malicia celeste, pelo Divino poder,
precipitai no inferno Satanas e outros espiritos malignos
que andam pelo mundo para perder as almas. Amém!
(SIQUEIRA, p. 2014, p. 43,45).

Apbs a oragdo, em segundos o demonio sumiu com uma
explosio, que apesar do zumbido que ficou em seus ouvidos, o
irmdo nem se deu conta de tal barulho. Em seguida, agradeceu
a Deus por Ele ter sido muito presente na vida dele, e por nao
ter aceitado a proposta daquele temivel. Porém, muito irritado
com o seu anjo da guarda, assim que ele apareceu em pensamen-
to elogiando o que ele tinha feito. Pedro o questionou: “onde
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estava voce”? Pelo que ele respondeu: “Estava bem atras da sua
cabega. Apesar da ampla visio do plano astral, vocé nao me
notou porque toda a sua aten¢ao estava voltada para os olhos da
criatura, focada em seu medo. Vocé duvidou que Deus pudesse
defendeé-lo. Acreditou que o inimigo pudesse leva-lo deste mun-
do.” (SIQUEIRA, 2014, p. 40).

Existem relatos que pelo menos de cinco santos catdlicos
que lutaram contra demoénios: o primeiro deles foi Santo Antao
‘o grande’, que viveu durante os séculos 11T e I'V. Foi um dos
primeiros monges a retirar-se ao deserto para viver entregue ao
jejum e a oragdao. A Igreja conhece sua historia gragas ao seu
bidgrafo Sao Atanasio; o segundo foi Sao Padre Pio, um sacer-
dote italiano que nasceu no final do século XIX e morreu em
1968. Embora realizasse muitos milagres e recebesse os estig-
mas, o Padre Pio também sofreu ataques frequentes do demo-
nio; a terceira foi Santa Gema Galgani, mistica italiana que teve
experiéncias espirituais maravilhosas. Numa carta dirigida a um
sacerdote escreveu: “Durante dois dias, depois de receber a San-
ta Comunhio, Jesus me disse: - minha filha, em breve o diabo
comegara uma guerra contra ti”. Estas palavras sio repetidas
constantemente no meu coragao. Reze por mim por favor”; o
quarto foi Sao Joao Maria Batista Vianney, que nasceu na Franca
no ano 1786. Foi um grande pregador, fazia muitas mortifica-
¢oes, foi um homem de oragao e caridade. Tinha um dom espe-
cial para a confissdo. Por isso, vinham pessoas de diferentes lu-
gares para confessar-se com ele e escutar seus santos conselhos.
Devido a seu frutifero trabalho pastoral foi nomeado padroeiro
dos sacerdotes. Também combateu contra o maligno em varias
ocasioes; e, Santa Teresa de Jesus, reconhecida doutora da Igreja
e mistica teve muitas visGes espirituais. Durante suas oracoes e
medita¢des, o demonio lhe aparecia. “Uma forma abominavel”,
escrevia, “sua boca era horrorosa” [..] “Nao tinha sombra, mas
estava coberto pelas chamas de fogo”.

Retomando o que aconteceu com Pedro, foi naquela ma-
drugada que ele se convenceu de que havia coisas importantes
para sua vida no campo espiritual. Poucos meses depois, sua
irma, que era estudante de medicina, precisou estagiar e nao



pode mais dirigir o grupo de oragdes em que ele tocava violao.
Foi entdo que surgiu a proposta dele continuar dirigindo o gru-
po. No inicio, ele ndo quis trazer a tona suas visoes durante os
encontros. Quem o convenceu a usar os dons em sua plenitude,
como forma de crescimento espiritual, foi uma senhora da Para-
iba que morava no Rio de Janeiro:

Meu filho, vocé é um dos escolhidos de Deus — garantiu
Z%, Precisa seguir com passos firmes o caminho que Je-
sus e Nossa Senhora tém para vocé. E necessario cum-
prir sua missao. Ela apontou para uma belissima imagem
de Nossa Senhora de Fatima que tinha em sua casa |...]
Nossa Senhora me disse que vocé vai presidir um grupo
imenso de pessoas. Vejo uma multidao, algo em torno de
dez mil! (SIQIEURA, 2014, pp, 47,48)

As profecias de Z, se concretizaram. Pedro passou a incluir
musicas e a leitura de passagens do Novo Testamento e passou a
falar sobre o que o Espirito Santo, Nossa Senhora, Santos e Anjos
revelavam ao longo das reunides. Os frequentadores adoraram!
Em pouco tempo o apartamento onde morava nao cabia todas as
pessoas, e, foi falar com o Frei Antonio Moreno pedindo autoti-
zagdo para transferir o grupo de oragdes. Ele decidiu abrir o salao
paroquial, mas, ap6s alguns meses, o espago amplo se tornou pe-
queno. Assim, o terco foi designado para a nave central da igreja,
e, reunia em todas as Sextas-feiras cerca de 300 pessoas.

Gragas ao sucesso crescente, Z, novamente o alertou
de que precisaria de um diretor espiritual. — Meu filho,
vocé precisa de um diretor espiritual. Um sacerdote que
possa acompanhar e dividir com vocé suas visdes [...] O
homem ideal esta chegando ao Rio de Janeiro. Vai servir
na Igreja de Santa Ménica, é espanhol e chama-se Juan

** Z, é aletra que Pedro Siqueira usa no seu livro Vocé Pode falar com Deus para pro-
teger a identidade de uma senhora que segundo ele é natural da Paraiba e morava
perto da sua residéncia quando era crianga. Ela fez vérias revelagdes ao Pedro, e,
segundo o mesmo, ela deveria ser considerada uma santa. Pedro também usa a letra
I, para se referir ao seu anjo da guarda, j4 que nio tem legitimidade para revelar o seu
nome, para outras pessoas.
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Antonio. E filho espiritual de D. José Luis Azcona, bispo
de Marajé. Entende muito bem dos dons do Espirito San-
to. Gostaria que vocé o procurasse e pedisse a ele que
assumisse sua dire¢do espiritual [...]. Agora é com vocé.
Peca ao seu anjo da guarda que lhe ajude nessa tarefa.
Com certeza ele vai lhe apresentar uma boa solug&o! (SI-
QUEIRA, p. 2014, p. 50).

Numa sexta-feira a noite, Pedro foi a2 missa com sua es-
posa. Ambos foram cativados pela bela homilia do padre, e, no
final foram a sacristia a fim de parabeniza-lo. Pedro ficou sur-
preso, pois, tratava-se do Frei Juan Antonio Espejel. Mas, nao
teve coragem de imediato para lhe pedir que fosse seu dirigente
espiritual. O tempo foi passando sem que ele tivesse coragem
para falar com o Frei Juan Antonio. Porém, ao término de uma
missa e sabendo que ele simpatizava com o grupo de jovens,
Pedro resolveu lhe falar: “Frei, gostaria que o senhor se tornasse
meu diretor espiritual.” Ele olhou surpreso e deu um sorriso
amarelo, meio esquivo, e respondeu: “Vamos ver |[...] Ando mui-
to ocupado e acabei de chegar ao Rio de Janeiro para assumir
o cargo. De qualquer maneira, estou escalado para atender ao
povo na confissio na proxima terca-feira. Venha se confessar
comigo pela manha. Que tal”? Os dias foram passando e angus-
tiado Pedro pedia ao seu anjo da guarda I que lhe dissesse algo
sobre a vida privada do Frei para que ele pudesse acreditar que
ele tinha dons e que poderia servir ao povo. Mas nao teve acesso
a qualquer informagio sobre o mundo espiritual!

Enfim o dia chegou, e, sem nenhuma informagao. Ao
subir as escadarias da Igreja, seu anjo da guarda apareceu e o
confidenciou: “avise a Frei Juan Antonio que um frade, irmao
dele de ordem, que mora aqui nesta casa, sera nomeado bispo
muito em breve”. Assim que terminou a confissao, falou ao fra-
de: “Frei, tenho uma revelagao espiritual para o senhor. Daqui
da comunidade de padres que o senhor dirige, saird um bispo.
Isso deve acontecer nos proximos dias”. Mas o Frei incrédulo
respondeu: “olha é pouco provavel que isso acontega, eu sou o
prior da comunidade de sacerdotes agostinianos. Tudo o que se



passa com os meus irmaos frades é da minha responsabilidade.
Isso significa que todas as informagoes passam por mim. E ndo
chegou nada relativo ao assunto. Sinto muito, mas se um bispo
fosse sair daqui seria eu consultado e previamente avisado”.

Com o passar dos dias, e, a0 término de uma missa ao
sabado, o Frei pediu a Pedro que nao fosse embora, pois, ele
precisava falar com ele. O Frei pediu desculpas ao Pedro por
nio ter acreditado nele, pois, tinha sido informado oficialmente,
que um colega de seminario tinha sido nomeado bispo no Not-
te do Brasil. Alegremente sugeriu que a diregdo comegaria na
semana seguinte. Foi ai que comegou uma grande amizade, que
tem atravessado anos; tanto ¢, que Pedro e sua esposa decidiram
homenagea-lo dando a seu filho o nome do Frei.

Ao longo da sua missao Pedro tem sido vitima de muitas
desconfiancas, e por isso, em diversas entrevistas, tem tentado
mostrar que tudo o que fala vem do mundo espiritual e que nao
tem interferéncia nas mensagens apesar de, as vezes, ter cuidado
e decidir pela transmissao ou nao de determinadas mensagens
que podem abalar seus destinatarios. Segundo ele:

Tem vérias pessoas que nao acreditam, varias. Até paren-
tes meus, que acham uma bobagem. Eu realmente nao
ligo. Nada acontece por acaso; eu tenho uma missao a
cumprir. Se Nossa Senhora escolheu essa missdo para
mim, eu faco por Ela, por amor a Ela. Se eu ndo fizesse, eu
seria incompleto. Eu n@o posso me trancar e isolar do mun-
do como eu gostaria e ficar somente vendo e meditando®.

Um testemunho, relativamente a esse assunto, foi escrito
no prefacio do seu livro 1océ Pode Falar com Deus pelo Arcebispo
Metropolitano da Paraiba, Aldo Di Cillo Pagotto:

Pude presenciar ao vivo as maravilhas que o Senhor
opera na vida do Pedro. Os sentimentos de respeito e de
profunda gratiddo a Deus logo me tomaram por inteiro. A

» Blog de Espiritismo. Médium na Igreja Catolica, Disponivel no seguinte link:
<http://blog-espiritismo.blogspot.com.br/2011/06/medium-na-igreja-catolica.
html > cessado em 29/05/2015.
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reacdo de espontanea alegria interior leva-me a afirmar;
deixe 0 mistério de Deus acontecer. Deus sabe o que faz
e distribui seus dons a quem quer, como quer e quando
quer. Quando Deus quer, realiza sua obra. Servindo-
-se sempre da luz da palavra de Deus, Pedro consegue
transmitir serenidade e alegria as pessoas. Essas expe-
riéncias misticas vividas por ele exprime o espirito de
oragdo e discernimento da vontade de Deus. (SIQUEIRA,
p. 2014, p. 10).

Segundo ele, ao aceitar os mistérios do rosario, Pedro os
repassa a luz da Palavra de Deus, fonte original da divina revela-
cao. Esse ¢ o segredo que nos leva a compreender os designios do
Senhor sobre nossa vida e sobte a historia a ser continuadamente
construida. O capitulo nono do livro da sabedoria levanta-se as
seguintes questoes: Qual é o homem que pode conhecer os de-
signios de Deus? Ou quem pode imaginar o designio do Senhor?

Na verdade, os pensamentos dos mortais s@o timidos
e nossas reflexdes incertas: porque o corpo corruptivel
torna pesada a alma, e a tenda de argila optime a mente
que pensa. Mas podemos conhecer o que ha na terra e
com muito custo compreendemos o que esta ao alcance
de nossas maos; quem, portanto, investigara o que ha
nos céus? (SIQUEIRA, p. 2015, p. 12).

Questionado se alguém na Igreja lhe disse para parar, Pe-
dro afirma que: “Para parar nao, mas, as vezes, vinha um padre
pedindo que eu nao desse as mensagens, que eu nao falasse de
cura, acho que por medo de algo que nao esta sob controle. Mas
isso ndo esta no controle de ninguém, nem do meu. Por uma
politica de boa vizinhanga, eu nao fago muita coisa que poderia
fazer. Mas a Biblia tem uma coisa muito interessante que ¢ a
questio de ndo chocar seu proximo”. Segundo o Bispo Aldo,
muita gente pergunta como ¢ possivel Pedro se comunicar de
forma tao intima com as realidades sobrenaturais. Como saber
a respeito da autenticidade das apari¢des e das revelagdes parti-
culares? Segundo ele:



A lIgreja se coloca diante da fenomenologia sobrenatural,
relacionando-a a orientacdo segura com a sa Doutrina e
ao apego evangelizador pastoral. Cabe aos pastores da
Igreja o discemimento sobre manifestagdes sobrenatu-
rais de natureza religiosa, trilhando a vida da sabedoria,
da prudéncia e da piedade. As ciéncias humanas podem
ajudar a dizer algo a respeito, mas nunca sera uma pa-
lavra decisiva. Cabe ao magistério da Igreja discemir a
relacdo existente entre a fé a razdo, entre a Revelacéo
normativa e a vivéncia da fé crista expressa em algumas
experiéncias de pessoas em particular. A Igreja pede aos
discipulos de Jesus Cristo aceitar os indicativos seguros
sobre a autenticidade dos fendmenos sobrenaturais vin-
culados a experiéncia religiosa, evitando qualquer risco
de mistificacdo. Eventos extra-sensoriais acontecem.
Ha inlmeros relatos de pessoas que 0s sentem ou 0S
presenciam. Ninguém os pressupde. Apenas 0 mistério
acontece. (SIQUEIRA, 2014, p. 11).

Neste sentido, as manifestacdes sobrenaturais de Nossa
Senhora de Fatima em Lourdes sio evidéncias exemplares, pois,
apelam para a oracao e a conversio dos pecadores e do mundo.
Este ¢ o antuncio primordial de Jesus. “O tempo ja se cumpriu e
o reino de Deus esta proximo. Convertam-se e acreditem na Boa
noticia”. (Marcos 1, 15).

Um outro olhar sobre o fenomeno

Segundo nos relata Nicolas C. Fabiano em sua obra Espi-
ritismo: Filosofia, Ciéncia e Religido “a religido espirita esta alicer-
cada nos preceitos cientificos e filosoficos da Doutrina; sao as
suas consequéncias. Nao possui liturgias, nem sacerdotes, nem
canticos, batizados ou cerimoénias de qualquer natureza. Nao re-
quer a utilizacao de nenhuma imagem, vestimentas ou oferenda,
ndo necessariamente requisita o uso de velas, incenso ou amu-
letos. Tudo se baseia no conhecimento do evangelho de Jesus
Cristo e na busca do aperfeicoamento moral, através da reforma
intima e da pratica da caridade em seus mais amplos aspectos, o
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moral e o material.” (FABIANO, 2008, pp. 12,13). E importante
ressaltar que os fenomenos do Espiritismo, tdo importantes por
seus resultados cientificos e consequéncias morais, nao tém sido
acolhidos com todo o interesse que merecem. Segundo Léon
Denis:

Mesmo entre os homens das ciéncias, muitos que nao
tinham estudado, nada observado pessoalmente desde-
nhando dos testemunhos dos experimentadores, decla-
ravam impossiveis e absurdas as manifestacoes. [...] 0
homem tantas vezes enganado, tornou-se cético e des-
confiado. [...] Mas, isso ndo surpreendera aqueles que
conhecem a natureza humana e lembram-se das licdes
da Histéria. (DENIS, 2013, p. 165).

De acordo com Léon Denis, “entre todas as provas de
que existe no homem um principio espiritual sobrevivente ao
corpo as mais frisantes sao fornecidas pelo fenomeno do Espi-
ritualismo Experimental ou Espiritismo [...] Na América e em
todas as na¢oes da Europa, sociedades psicologicas fazem dis-
so objeto constante de seus estudos [...| Hoje universalizam-se,
produzem-se com uma persisténcia e uma variedade de formas
que confundem a Ciéncia Moderna”. (DENIS, 2013, p. 137). De
Acordo com o nosso autor:

Efetivamente, os fendmenos verificam-se e ndo se dis-
cutem. A sua realidade é atestada, como vamos ver, por
homens do mais elevado carater, por sabios de alta com-
peténcia, de nome aureolado, por seus trabalhos e des-
cobertas. Mas, néo é preciso ser sabio de primeira ordem
para averiguar a existéncia de fendmenos que, caindo
debaixo dos sentidos, s&o, portanto, sempre verificaveis.
Qualquer pessoa, com alguma perseveranca e sagaci-
dade, colocando-se nas condi¢des necessarias, podera
observar esses fatos e formar sobre eles uma opiniao
esclarecida. (DENIS, 2013, p. 138).

Nesse sentido, sao varios os testemunhos cientificos que
podemos elencar e que testam a veracidade dos fenomenos e



que ndo deixam davidas mesmo aos mais céticos. Esses teste-
munhos, segundo Denis “podem ser datados a partir da grande
confederacdo americana, em 1850, que pela primeira vez, tais
manifestagdes atrafram a atengdo publica” (DENIS, 2013, p.
139). Devido a uma rapida multiplicagdo, as manifestagdes, pou-
co a pouco foram estendendo por todos os estados da uniao.

Foi assim que o juiz Edmonds, presidente do Supremo
Tribunal de Nova lorque e presidente do Senado, e 0 pro-
fessor de Quimica, Mapes, da Academia Nacional, foram
levados a se pronunciarem sobre a realidade e o carater
dos fendbmenos espiritas. Suas conclusdes, formuladas
depois de rigoroso exame, constam em obras importan-
tes, e por elas esté declarado que tais fendmenos eram
reais e que s6 podiam ser atribuidos a acéo dos espiritos.
(DENNIS, 2013, p. 139).

A partir desse marco inaugural, varios adeptos tiveram a
iniciativa devido a propagac¢ao do movimento de dirigir ao Con-
gresso, em Washington, uma peti¢ao assinada por quinze mil
pessoas, a fim de obter a proclamacio oficial da realidade dos
fenémenos. Assim varios estudiosos voltaram para o estudo do
fendmeno, tendo sido publicadas varias obras sobre o assunto.
Entre eles, Denis destaca: Robert Hare (1781-1858) professor da
Universidade de Pensilvania, tendo publicado em 1855 a obra
Experimental Investigations of the Spiritual Manifestations (Inves-
tigagoes Experimentais de Eventos Espirituais, 1855) na qual
estabeleceu cientificamente a intervencao dos espiritos e tenta
demonstrar sua existéncia e sua comunhao com os mortais;
Robert Dale Owen (1801-1877), escritor notavel que escreveu
varias obras, entre as quais, Footfals on the Bounday of Another
Waorld (Investidas as Fronteiras de um Novo Mundo, 1877), con-
seguindo éxito consideravel.

Segundo Denis (2013, p. 140) “na Inglaterra numerosos
sabios tém dedicado ao estudo desses fenomenos, e ¢ deles que
nos vem os mais formais testemunhos. Em 1869, a Sociedade
Dialética de Londres, nomeou uma comissio de 33 membros,
entre os quais Sir John Lubbock, Henry Lewes, Huxley, Wallace,

71



72

Crookes, entre outros, para examinar e “aniquilar para sempre”
esses fenomenos. Entretanto, depois de 18 meses de investiga-
¢d0, a comissio em seu relatorio, reconhece a realidade dos fe-
nomenos e conclui a favor do Espiritismo”. Entre esses estudio-
sos ingleses, hd varios outros que podem ser invocados em favor
da manifestacao dos Espiritos, tais como: Station Moses, pro-
fessor da Faculdade de Oxford, Watley, engenheiro chefe dos
telégrafos; Sergent Cox, Jurisconsult; A. de Morgan, presiden-
te da Sociedade Matematica de Londres; Challis, professor da
Universidade de Cambridge; os Drs. Charbes, James Gully, G.
Sexton, entre outros. Além desses testemunhos cientificos que
niao deixam duvidas sobre a materialidade desses fenomenos,
podemos também analisar esses mesmos fenomenos a luz das
consequéncias filosoficas e morais, uma vez que, segundo Léon
Denis, trazem a solugao, tao clara como completa, dos maiores
problemas suscitados, através dos séculos, pelos sabios e pelos
pensadores de todos os paises:

O problema da nossa natureza intima, tdo misteriosa,
tdo pouco conhecida, e o problema dos nossos destinos.
A imortalidade, que até entdo ndo passava de uma es-
peranga, de uma intuicdo da alma, de aspiracdo vaga e
incerta para um estado melhor, a imortalidade, de agora
em diante, est4 provada; bem assim, a comunhao dos
vivos com aqueles que julgavam mortos, o que é sua
consequéncia logica. Nao mais é possivel a duvida. O
homem é imortal. A morte é mera transformag@o. De fato,
e do ensino dos Espiritos, deduz-se ainda a certeza da
pluralidade de nossas existéncias terrestres. (DENIS,
2013, p. 163).

O Espiritismo €, pois, simultaneamente, uma filosofia
moral e uma ciéncia positiva. Ao mesmo tempo, pode satisfazer
ao coragio e a razao (DENIS, 2013, p. 164). A humanidade per-
deu a fé ingénua dos velhos tempos, corroida pelo ceticismo. O
evento do espiritismo ¢, ninguém se engane, segundo Denis, um
dos maiores acontecimentos da historia do mundo. Assim hoje,
em face das doutrinas religiosas enfraquecidas, petrificadas pelo



interesse material, impotentes para esclarecer o espirito huma-
no, ergueu-se uma filosofia racional, trazendo em si, o germe de
uma transformacao social, um meio de regenerar. Em meio a
tudo o que foi dito, acreditamos na educagio numa perspectiva
Espiritual e Transpessoal, que segundo Ruy Cesar Espirito San-
to, no prefacio da obra Por Uma Educacao Transpessoal “a questao
de fundo, que esta por traz da Educacdo Transpessoal, e o au-
toconhecimento [...] Sim, o autoconhecimento, que implica exa-
tamente, a consciéncia da dimensao espiritual do ser humano.”
(SANTOS, 20006, p. 9). Segundo 0 mesmo autor:

E o caminho para afastar o ser humano de uma secular
ignorancia, que sempre teve inicio pela “ignorancia de si
mesmo” a falta de autoconhecimento, que como ja apon-
tava Sdcrates, é o principio da sabedoria. A esséncia
dessa ignorancia é exatamente o destino da transcen-
déncia ou a falta do “nascer de novo”, ou “nascer para
0 espirito”, segundo as tradicdes. (SANTOS, 2006, p. 9)

Sendo assim, ¢ de fundamental importancia a orientacao
aos alunos para acompanharem os temas como o Evangelho
segundo o Espiritismo, desenvolvendo no jovem espirita o gos-
to pela leitura das fontes sérias e edificantes a fim de construir
e fortalecer o senso critico baseado nas obras da codificacio.
Por isso, a educagdo para a espiritualidade desde crianga é de
importancia capital, uma vez que ajuda a propria compressao
existencial como ser humano que vive em constante paradoxo e
que uma das formas de superagao do mesmo passa pelo conhe-
cimento das dimensdes da existéncia carnal e espiritual. Para
muitos estudiosos:

Filésofos, socidlogos, e historiadores, estamos vivendo
uma profunda crise civilizacional, agravada pelo estupen-
do desenvolvimento tecnoldgico, informatico e comunica-
cional. Crise esta que se manifesta em todas as areas da
cultura: da politica as relagdes interpessoais passando
pela ética e pela religido. Os modelos de organizagéo
societéria propostos pelas culturas dominantes se sus-
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tentam; as utopias de desenvolvimento, progresso, liber-
dade, igualdade e fratemnidade patinam sobre as possi-
bilidades de nao conseguirem concretizar-se. (SANTOS,
2006, p. 14).

Por isso, segundo Léon Denis, “nao basta ensinar as
criangas os elementos da ciéncia. Aprender a governar-se, a con-
duzir-se como ser consciente e racional, é tAo necessario como
saber ler, escrever e contar: é entrar na vida armada nao s6 para
a luta material, mas, principalmente, para a luta moral. E nisso
que menos se tem cuidado. Presta-se mais atencdo em desen-
volver as faculdades e os lados brilhantes da crianca, do que as
suas virtudes. Mesmo no ensino médio, aplicam-se a atulhar o
cérebro com um acervo indigesto de nogoes e fatos, de datas
e nomes, tudo em detrimento da educacio moral. A moral da
escola, desprovida da sangio efetiva, sem ideal verdadeiro, é es-
téril e incapaz de reformar a sociedade”. (DENIS, 2013, p. 297).
Ainda segundo ele, mais pueril ¢ a educagdo dada pelos estabe-
lecimentos de ensino religioso onde a crianga ¢ apossada pelo
fanatismo e pela supersticao, e nio adquire senao ideias falsas
sobre a vida presente e futura. Por conseguinte:

Uma boa educacao é, raras vezes, obra de um mestre.
Para despertar nas criancas as primeiras aspiragdes ao
bem, para corrigir um carater dificil, & preciso as vezes a
perseveranga, a firmeza, uma ternura que somente o co-
racao de um pai ou de uma mée pode ser suscetivel. Se
0s pais ndo conseguem corrigir os filhos, como poderia
fazé-lo o mestre que tem um grande nimero de discipu-
los a dirigir? (DENIS, 2013, p. 298).

Essa tarefa, entretanto, nao ¢ tao dificil quanto se pensa,
pois nio exige uma ciéncia profunda. Um dos pressupostos ¢é
nao confiar a educacio dos nossos filhos a outrem. A educacio
nio deve ser mercenaria. Todas as chagas morais, a intolerancia,
a ignorancia, o racismo, e xenofobia, o individualismo, o ego-
centrismo, o materialismo |[...] Sio provenientes da ma educa-
¢ao. Reforma-la, coloca-la sobre novas bases teria 2 humanidade



consequéncias inestimaveis. Instruamos a juventude, esclarega-
mos sua inteligéncia, mas, antes de tudo, falemos ao seu coragio,
ensinemos-lhe a despojar-se das suas imperfeigoes. Lembremo-
-nos de que a sabedoria por exceléncia consiste em tornarmos
melhores.
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Consideracoes finais

Esse trabalho traz a tona algumas experiencias vividas
desde a mais tenra infancia de Pedro Siqueira, no seio da fami-
lia, dos amigos e da Igreja. Apesar do dom de comunicar com o
mundo espiritual, ele decidiu tornar esse fato publico ja na fase
adulta através de um grupo de oragdes que antes era dirigido
pela irma. Apesar de ser leigo, desde crianca teve uma ligagao
muito forte com a Igreja.

Fazendo um balanco da sua trajetéria, Pedro, conclui que
o impacto de tal mudanga tinha uma vertente positiva e outra
negativa, ambas com forte influéncia no planejamento da sua
caminhada. Sendo ele um instrumento de ligagdo entre o mun-
do espiritual e o povo que comparece as oragoes, ele ¢ objeto de
uma carga de energia boa e ruim, declara ele. E o resultado ¢ um
enorme impacto fisico e emocional. Esse episodio é narrado em
primeira pessoa: “enfrentei, inclusive circunstancias extremas,
em que ndo consegui captar o que Deus queria de mim. E pre-
ciso ter em mente que, em alguns momentos, Deus se mantém
silencioso; faz parte da sua pedagogia com a raca humana.” (SI-
QUEIRA, 2014, p. 97).

Entretanto, ele nos aconselha que, se isso acontecer co-
nosco, nao devemos desesperar, uma vez que “nao significa que
o Criador tenha abandonado vocé, mas deseja ver como vocé
age sozinho.” Mas, com a exposi¢ao nos meios de comunicagao
a partir de 2007, a2 demanda aumentou, e consequentemente a0
acréscimo de participantes, houve um aumento de testemunhos,
de curas e de mensagens concretizadas. Assim também cresceu
a frequéncia de doentes a procura de uma solugao para seus pro-
blemas. Essa parte, segundo ele, ¢ a mais dolorosa de sua missao:
o lado emocional, uma vez que nao ha como ficar indiferente a
tanta dor. Todos os milagres obtidos pelos que frequentam os
encontros do ter¢o, ndo apenas as curas, mas igualmente a so-
lugao para os problemas financeiros, matrimoniais e familiares,
libertagdo de drogas e de alcool, entre tantos outros, sao por ele
considerados vitorias pessoais. Uma vez que sendo ele o escolbido
para ser dotado com dons misticos especiais, ele os coloca a dis-



posicao das pessoas gratuitamente. Pedro se intitula como mais
um trabalhador na obra do Senhor. Ele refuta a tarefa de ten-
tar convencer alguém de alguma coisa, alias, como ele afirma,
nunca fol sua inten¢do. Aprendeu ao longo dos anos, que, por
mais que se prove uma determinada situa¢ao a alguém, a pessoa
continuara acreditando sé no que quet.

Tendo um olhar mais cientifico sobre o tema e baseado
nas propostas de Leon Denis, fica claro que, os estudiosos do
Espiritismo tém feito por merecer todo o respeito das outras
doutrinas religiosas, uma vez que, associada a ciéncia, muitos
tabus foram quebrados através de testemunhos de pessoas e es-
pecialistas que estdo acima de qualquer suspeita. E inequivoco
as consequencias do Espiritismo nas concepgdes filosoficas e
morais dos homens, entretanto, é preciso investir na educagio,
principalmente na tenra idade, onde ainda ¢é possivel influenciar
de forma positiva e construir virtudes para a vida. De qualquer
forma ainda permanecem muitas duvidas, uma vez que, por
mais que se tente estabelecer posicdes universais e necessarias
referentes a existéncia de Deus ou 2 imortalidade da alma, elas
serdo sempre particulares e subjetivas, e por mais que médiuns
como Chico Xavier e Pedro Siqueira vejam e falem com os es-
piritos, e nos afirmem que Deus existe, que todos teem um anjo
da guarda e que a alma ¢ de fato imortal, porque eles experien-
ciaram essa realidade, mesmo assim, a ampliacao desse conhe-
cimento s6 ¢ valida para eles, pois, para qualquer outra pessoa
que ndo tenha uma mediunidade ostensiva igual a deles, esse
conhecimento parece vazio, e 0 maximo que a pessoa pode fa-
zer ¢ ter fé em suas palavras e em suas obras, mas estas jamais
terdao validade objetiva, isto ¢é, cientifica, pois a ampliacao do
conhecimento metafisico aqui ¢ exclusivo, particular e singular,
vivenciada unica e exclusivamente, por eles os médiuns Chico
Xavier e Pedro Siqueira.
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“Ha dentro deste processo que € a representagao teatral,
dentro desse acontecimento de muiltiplos personagens,
um personagem chave mesmo que néo aparega em cena
e parega nada produzir: O espectador. Ele € o destinata-
rio do discurso verbal e cénico, o receptor dentro do pro-
cesso de comunicagéo, o rei da festa; mas ele € também
0 sujeito de um fazer, o artesdo de uma prética que se
articula perpetuamente com as praticas cénicas”.

[UBERSFELD, 1981, p. 303]
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Resumo

O predominio da cultura da imagem nos roubou a interioridade.
O anseio de vé-la toda levou ao desejo de mostra-la toda, inclu-
sive o interior do sujeito. Quisemos trazer a luz, a introspe¢io
e esta converteu em exibicionismo. Historicamente o especta-
dor sempre foi visto como uma figura passiva dentro da teoria
teatral. Atualmente, continua sendo visto como um receptor
passivo, fascinado pela aparéncia e conquistado pela empatia
que o faz identificar-se com as personagens de um espetaculo.
Porém, outras teorias demonstram que a capacidade percepti-
va ndo é puramente recep¢ao passiva, mas também atividade.
Assim, apoiando nas ideias de Antonin Artaud (1896 /1948),
Friedrich Brecht (1898 /1956) defensores das iniciativas modet-
nas da reforma do teatro e de Jacques Ranciere (1940), que atra-
vés das suas obras, O espectador emancipado, e O mestre ignorante,
pretendemos refletir sobre ideias ultrapassadas sobre o teatro,
o espectador e a educagdo. O objetivo ultimo, ndo é coletar ou
forjar receitas e solugdes, mas sim dar continuidade ao debate
contemporaneo sobre a importancia de emancipa¢ao do espec-
tador, como processo de libertacao do fascinio que aniquila e
aliena sua capacidade critica e reflexiva diante de um espetaculo.
Palavras-chaves: Teatro; espectador; espetaculo; emancipagio;
critica reflexiva.



Abstract

The predominance of image culture robbed our interiority. The
longing to see it all led to the desire to show it all, including the
subject’s interior. We wanted to bring to light the introspection,
and this turned into exhibitionism. Historically the spectator
has always been viewed as a passive figure in theatrical theory.
Currently it is still viewed as a passive receptor, fascinated by
appearance and conquered by the empathy that makes him re-
late to the characters in the story. Other theories, however, de-
monstrate that perceptive capacity is not only passive reception,
but also a form of activity. So as supported by the ideas of Ar-
taud Antonin, Friedrich Brecht defenders of modern attempts at
theatrical reform, and also of Jacques de Ranciere who, through
his pieces The emancipated spectator and The ignorant master, has
made us reflect on old-fashioned ideas about the relationship
between the theater, the spectator and the education. My ultima-
te objective is not to collect or steal any instruction or solution,
but to continue the contemporary debate about the importance
of the emancipation of the spectator as a form of liberating the
fascination that obstructs and alienates his or her critical and
reflective capacities when dealing with pieces of entertainment
or theatre.

Keywords: theater; spectator; spectacle; emancipation; critical
reflective.
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Introducao

Talvez hoje estejamos vivendo uma nova virada sociocul-
tural no ver/olhar midiatico: ja nio somos mais observados pelo
Big Brother; agora n6s olhamos para o Big Brother atentos e avi-
damente, a fim de obter algo dele. Segundo o socidlogo, tedlogo
e pesquisador do Instituto de Filosofia do Centro Superior de
Investigacoes Cientificas de Madri, José Maria Mardones em sua
obra A vida do Simbolo (2000), “vivemos uma época de ‘voyeu-
rismo’; convertemo-nos em ‘mirdes’, como bem souber ver |...|
Assim a cultura de imagem que ndo sabe restringir a sua aparen-
te clareza e revelacio total, incorre no erro do vazio.” A ditadura
da imagem cujo principal pecado ¢ valorizar o futil, levando ao
ar muitas vezes tragédias na integra porque geram boas imagens
e 6tima audiéncia. Assim, ela produz o que chamamos de pseu-
doconhecimento, o fato que acontece, s6 porque ha uma camera
que esta filmando e que, de outra maneira nio teria lugar. Eo
predominio da imagem da televisiao, que, em busca de audiéncia,
privilegia imagens que criam confusoes prejudiciais a propria
imagem, a sua utilizacdo e compreensao. Nesse caso ¢ preciso
fazer o apelo ao teatro que ainda resiste e valoriza essa relagio
direta com o publico.

Para Pierre-Aimé Touchard (1978) ao lado do texto e do
atot, o publico ¢ um dos trés elementos fundamentais do teatro,
talvez o mais importante e verdadeiramente indispensavel. Se-
gundo o autor, na relagao palco-plateia esta o segredo do suces-
so de uma peca. Os dois espagos encontram-se um pelo outro.
O espetaculo ¢ feito para determinados espectadores, para uma
coletividade contextualizada a partir de uma situagao ética, so-
cial e politica, mudando quando a plateia ¢ diferente. Diferente
do espectador do cinema, da televisio o espectador que assiste
uma peca de teatro se sente envolvido pela narrativa, podendo
mesmo em Certos casos participar ativamente na construgao do
espetaculo.

Entretanto, dentro da teia de individuos que compoe o te-
atro, o espectador como figura central de qualquer apresentagao
teatral, demorou a ser reconhecido, e estudado como tal. A hie-



rarquia estabelecida entre o autor, o ator e o espectador precisa
desaparecer; um tem que assumir as fungoes do outro. O ator,
mais do que responder e replicar, deve dirigir-se a esse outro que
¢ o espectador. E se ainda ha dialogo (no sentido metaférico),
este s6 pode se dar entre a plateia ¢ o palco. Como escreveu o
tedrico, tradutor de teatro e escritor Bernard Dort (1929-1994),
“¢ o espectador moderno que se acha em didlogo”. E nao mais
os personagens. Como um dos elementos fundamentais da re-
lagdo teatral, o espectador merece ser estudado e compreendido
em toda a sua dimensao. Por isso, achei pertinente a escolha do
tema, uma vez que, segundo Sir Ernst Hans Josef Gombrich
(1909-2001), um dos mais célebres historiadores da arte do sé-
culo XX, “o espectador tem um papel extremamente ativo na
constru¢ao visual do reconhecimento, emprego dos esquemas
de rememoracao e jun¢ao de uma com a outra para a construgao
de uma visao coerente do conjunto da imagem.” (AMOUNT,
1993, p. 90). Compreende-se porque esse papel do espectador
¢ central: ¢ ele quem faz a imagem. Mas, se pensarmos nas di-
versas funcoes da imagem, podemos observar que elas sao as
mesmas que, no curso da historia, foram também de todas as
produgdes humanas que visaram a estabelecer uma relagao com
o mundo. Nessa relacao o espectador constroi a imagem, e esta,
por sua vez, constroi o espectadot.

Iniciei a minha investigagdo com a leitura das obras O
espectador emancipado e O mestre ignorante, do filésofo frances, Ja-
cques Ranciere (1940), o que me levou a refletir um pouco mais
sobre a questao do espectador, tendo em conta que, sou educa-
dot/professor e paralelamente tenho uma carteira teatral como
ator desde 1996, no teatro Cabo-verdiano, que nas ultimas duas
décadas evoluiu de forma significativa, tanto na formagao de
atores e atrizes, mas também na educagio do publico, ou seja, do
espectador Cabo-verdiano, que se tem mostrado cada vez mais
interventivo, pelas sugestoes e criticas pontuais relativamente
a0s eventos culturais, nomeadamente o teatro. Portanto, de for-
ma geral posso dizer que usei como suporte principal, essas duas
obras de Ranciere e posteriormente outras obras e artigos que
refletem sobre a mesma tematica, como referéncias secundarias
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para a elaboragdo deste artigo, além da minha contribuigdo pes-
soal, através de experiéncias adquiridas ao longo de uma carreira
de educadot/professor e ato.

A primeira obra é O Espectador Emancipado, que debate a
recepcao da arte e a importancia — ética e politica — da posi¢ao
do espectador. Ela é uma compilacido de conferéncias realizadas
por Ranciere nos tltimos anos, uma delas no SESC (Servico
Social do Comércio), em Sao Paulo. No texto, ele defende que
o espectador “tem capacidade para gerir as imagens produzidas,
criando um regime que resista a dispersao, a neutralizagao, ou
a composicao”; o segundo é O Mestre Ignorante, cinco ligoes sobre
a emancipagdo intelectual (2010), que trata a historia de Joseph Ja-
cotot”’, que, no século XIX, ensinou a lingua francesa a jovens
holandeses da classe operaria. Detalhe: nem mesmo o professor
conhecia o idioma de Zola. Através da célebre obra, Ranciere
nos revela de forma clara que a vontade de aprender é o que
leva o homem a aprender. Afinal, um ser humano pode o que
pode qualquer ser humano. F dai que advém a ideia de uma
sociedade de emancipados, onde todos saberiam que nao existe
desigualdade de inteligéncias. O que existe é a busca e a ambicao
por sempre querer saber mais e mais. Em suas obras, Rancicre
desenvolve uma teoria em torno da “partilha do sensivel”, con-
ceito que descreve a formagio da comunidade politica com base
no encontro discordante das percep¢oes individuais.

Ranciére analisa o papel do teatro hoje, e o que pode sig-
nificar nessa transformagao usando como exemplo a igualdade
das inteligéncias, difundida na obra O Mestre Ignorante, cinco ligoes
sobre a emancipagio intelectual, em que nos revela de forma clara

¥ Joseph ou Jean-Joseph Jacotot (1770-1840) foi professor e filésofo educacio-
nal de nacionalidade francesa, criador do método de “emancipagéo intelectual”.
O antncio de seu novo método de “educagio universal”, propondo “emancipar a
mente” chama a atengdo para si em 1818. Teorizar, na verdade, a experiéncia diz
que todo homem, toda crianga pode aprender e dominar sozinho, sozinho devemos
aprender a atravessar uma coisa e trazer todo o resto; que o papel do professor deve
ser limitado a dirigir ou apoiar a atengao do aluno. Portanto, proibe professores “ex-
plicadores”. Ele proclama como a base de sua doutrina certas maximas paradoxais
que foram duramente criticadas: Todas as mentes sio iguais; quem quer ser; n6s
podemos ensinar o que nao sabemos; tudo estd em tudo, etc.



que a vontade de aprender é o que leva o homem a aprender,
como ja haviamos referido, e, é a partir dessa premissa que nasce
a ideia de uma sociedade de emancipados. Entretanto, ¢ preciso
desfazer o equivoco que consiste em confundir a nocao de es-
pectador emancipado, com a ideia segundo a qual o espectador
s6 se emancipa a partir do momento em que se liberta da teia
de alienagdo em que a sociedade do espetaculo, dominada pela
industria da cultura, o mantém alienado. Ele parte da analise do
paradoxo do espectador, a saber, que nao ha teatro sem espec-
tador.

Interessa-nos entdo, compreender o lugar do espectador
na trama dramatica e situa-lo na dinamica do espetaculo que
lhe ¢ oferecido. Os acusadores apresentam-no como um mal,
assumindo que olhar ¢ o contrario de conhecer e de agir, sendo
o olhar do espectador tomado como circunscrito ao dominio
da aparéncia e reduzido a passividade. Entao, pode-se tirar duas
conclusoes: que o teatro ¢ algo mau, “o lugar onde gente igno-
rante vé homens que sofrem”, como defende Platio na celebre
alegoria da caverna, ou entdo, ¢ no espectador que reside o mal.

Como reagdo a esta concepgao de espectador em busca de
um teatro novo que favoreca o surgimento de um novo espec-
tador, ou seja, o espectador emancipado surge no século XX,
duas propostas diferentes: o teatro épico de Brecht e o teatro da
crueldade de Artaud. Acredita-se que, essas duas propostas nao
resolvem o problema da emancipacio do espectador, uma vez
que, apesar de terem tentado transformar o teatro, o espectador
continua sendo alguém que precisa ser arrancado da passividade
e ignorancia e da sua condi¢do de observador passivo.

A reflexdo de Ranciere é muito pertinente, pois, permite-
-nos questionar o lugar do espectador e o que significa o olhar
para o espetaculo. Essa reflexdo nos convida a oscilar entre as
duas propostas reformadoras do teatro e questionar: devemos
defender como Artaud que, o espectador nunca perde a condi-
cao de observador, arrastado para o espago magico do teatro,
perdendo toda a distancia, ou devemos fazer com que o espec-
tador seja arrancado da situagao de passividade e for¢a-lo a ava-
liar o espetaculo de maneira critica, com defende Brecht? Estou
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ciente de que, é preciso por um fim ao que Jacotot, denomina de
embrutecimento, de reduciao do espectador a um ser passivo e
deslumbrado, para que possamos superar esta tensao que carac-
teriza a relacao do teatro com o espectador. Uma comunidade
de espectadores emancipados ¢ uma comunidade em que todos
individuos sdo ativos na sua construcao do significado artistico
e estético do espetaculo.

Acredito que, mediante a emancipagio intelectual, o es-
pectador se retira da posi¢ao de observador passivo que examina
calmamente o espetaculo que lhe é oferecido e passa a ter uma
postura critica e reflexiva, trocando o privilégio de ser um ob-
servador passivo e racional, para um espectador ativo, critico. B
essa linha de pensamento que norteara minha reflexio, sobre a
postura do espectador nos dias de hoje.



O conceito de espectador

Uma vez determinado o tema para a elaboragio do artigo,
Criando Espectadores Emancipados iniciei a investigagao clarifi-
cando a no¢ao do conceito de espectador ao longo dos tempos,
para melhor situar minha pesquisa e refletir sobre essa figura
de tamanha importancia, porém, muitas vezes colocado em se-
gundo plano no dominio teatral. Sabemos que, a maxima “nao
ha teatro sem espectadores” é uma verdade incontestavel, e por
isso, o espectador é uma figura tdo importante quanto o atof,
apesar dos mestres fundadores do teatro moderno, como André
Antoine (1858-1943), ator, autor e diretor de teatro de nacionali-
dade francesa, Jacques Copeau (1879-1949), diretor, autor e dra-
maturgo francés e mesmo Antonin Arataud (1896-1948), poeta,
autor, escritor, dramaturgo, roteirista e diretor de teatro Franceés
a sonharem com um teatro sem espectadores na representativa
tradicional do palco a italiana, voltada a garantir e potenciar a
ilusdo cénica. Assim, em pleno momento do conceitualismo, o
diretor de teatro polaco e figura central do teatro do século XX,
Jerzy Grotowski (1933-1999), vai realizar esse teatro sem espec-
tadores e sem produto, um teatro onde niao ha representagao
de alguma coisa, mas apenas uma vivéncia de um certo estado,
um teatro onde ninguém fica parado olhando, mas onde todos
movem o mecanismo teatral. E um teatro rigorosamente concei-
tual, embora nao tenha nunca sido como tal apresentado.

Com efeito, a palavra espectador significa objetivamente,
aquele que assiste, presencia ou observa um espetaculo, ou seja,
uma testemunha, um observador que aprecia voluntariamente
um acontecimento. Usualmente utiliza-se o termo para denomi-
nar aqueles que apreciam as artes cénicas, a musica, o desporto,
a televisdo, o cinema e o0s espag¢os arquitetonicos. No contexto
do teatro, o espectador adquire uma importancia fundamental
porque um de seus principais objetivos ¢ envolvé-lo, nao apenas
como consumidor do espetaculo, mas como participante e pro-
tagonista. O teatro, como arte viva e como cerimonia profunda-
mente humana requer um espectador ativo, alimentando-se da
comunicacao entre palco e plateia.
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Tradicionalmente o conceito de espectador determina um
ato ou um sujeito passivo, uma vez que, Nao interage com o
que esta assistindo. Entretanto, como afirmou Peter Greenaway
“a invencao do controle remoto fez com que a passividade de
quem assiste a2 um espetaculo diminuisse, o espectador de te-
levisao passou a ter a possibilidade de interagir, selecionando
o que deseja assistit”.*® A chegada e a populatizacio da insernet,
também eliminou em certa medida o conceito de passividade
do espectador, tornando possivel novas formas de interagao. O
espectador passou a poder selecionar o que quer assistir, quan-
do e aonde. A interatividade da znfernet foi responsavel por uma
busca de novas formas de linguagem para as chamadas “midias
passivas”, que comecaram a perder audiéncia. Com a necessida-
de de interagdo, os produtores de televisao e de outras midias
comegaram a adicionar elementos interativos para evitar perder
espectadores. Atualmente existe uma mescla das midias mais
antigas com internet, telefone, celular e outros aparelhos de co-
municacao moével, integrando essas diversas midias, procurando
aumentar ainda mais a interatividade.

Contudo, a nossa investigagdo extravasa em certa medi-
da as definicoes simplistas de espectador, uma vez que, além
da mera interatividade, possibilitada pelas novas tecnologias de
informagao e comunica¢ao, queremos trazer a tona a contribui-
¢ao de varios pensadores, que exerceram e continuam exercendo
muitas influéncias em nossa forma de pensar e analisar as coisas
e os acontecimentos culturais. Queremos sintetizar suas ideias
como contribui¢do para a formagio de novas opinides sobre e
relacao do espectadot/espeticulo e da contribui¢io para a for-
magdo de novos espectadores ativos, criticos e reflexivos, com
um poder cada vez mais aprimorado nas escolhas. Por isso a
questio fundamental é: como se procede ou se deve proceder
para motivar a curiosidade e a participagdo ativa do espectador?
Esta pergunta segundo o dramaturgo, cantor, editor e tradutor

* Everything2.com: Entrevista de Peter Greenaway — Quarta-feira, 21 de Marco
de 2007 (em inglés). Disponivel em <http://everything2.com/index.plnode
id=1872861>. Acesso em 16/12/2016.



Eric Russell Bentley (1916), atualmente com cem anos, constitui
o cerne do problema da andlise da acdo. Assim como ocorre
na fic¢ao, o dramaturgo tem em maos duas possibilidades para
atrair a atengao do espectador, ou seja, a surpresa e o suspense,
de tal modo que a expressao enredo engenhoso significa uma
habil manipulagio desses movedores da agao.

Segundo o filésofo francés Jacques Ranciére em sua obra
O mestre dgnorante, cinco ligoes sobre a emancipagio intelectual “é a
emancipacao da igualdade que permite que a inteligéncia atualize
pela verificagao. O que embrutece o povo nao ¢ falta de instrugao,
mas a crenca na inferioridade de sua inteligéncia.”(RANCIERE,
2010, p. 65). Nessa obra, segundo Jean Hébrard “Ranciére anun-
cia sem hesitagGes esta ideia fundamental bastante simples, de
que a emancipagio intelectual é tarefa singular, que nao poderia
ser delegada, que depende mais do homem do que do cidadao.”
Diante disso, ele propde uma histéria singular, dominada por
questionamentos, pelo qual todo mestre pode se interrogar. A
narrativa conta a histéria de Joseph Jacotot, que foi convidado
a ministrar aulas para estudantes que falavam somente o holan-
dés, lingua esta que o professor nao dominava. Diante da situ-
agdo, aplicou um método diferente do tradicional, onde o pro-
fessor emancipa seus alunos, ou seja, forga-os a usar a propria
inteligéncia. Para tanto faz uso do Telémaco, uma espécie de
dicionario bilingue (francés- holandés), que era bastante comum
entre eles. Segundo Ranciére Jacotot foi:

Revolucionario na Franga de 1789, exilado nos Paises
Baixos quando da restauragao da monarquia. Foi levado
a tomar a palavra no exato momento em que se instala
uma logica de pensamento que poderia ser assim resu-
mida: acabar a revoluc@o, no duplo sentido da palavra:
por um termo em suas desordens, realizando a necessa-
fia transformagao das instituicdes e mentalidade de que
foi a encenacdo antecipada e fantasmética; passar de
fase das febres igualitarias e das desordens revolucio-
narias a constituicdo de uma nova ordem de sociedade
e governos que conciliasse 0 progresso, sem a qual as

91



92

sociedades perdem o eld, e a ordem, sem a qual elas
precipitam de crise em crise. (RANCIERE, 2010, p. 10).

Em outra célebre obra, O Espectador Emancipado, Ran-
ciere discorre sobre a necessidade de transformar a participagao
no evento teatral numa experiéncia ativa, tanto para quem faz
como para quem assiste. Dessa forma, ele afirma na obra que o
espectador € ativo, assim como o aluno e o cientista. O espec-
tador, observa, seleciona, compara e interpreta. Ele relaciona o
que ele observa com muitas outras coisas que ele observou em
outros palcos, em outros espagos. Ele participa ativamente do
espetaculo, se ele for capaz de contar a sua propria historia a
respeito do espetaculo que ele estd assistindo. Na abertura do
livro supracitado Ranciére afirma que:

Este livro teve origem no pedido que Ihe foi feito havia al-
guns anos de traduzir a reflexdo a um grupo de artistas
dedicado ao espectador a partir das ideias desenvolvidas
em seu livro Le Maitre Ignorant [O Mestre ignorante]. Essa
proposta lhe causou alguma perplexidade. O mestre igno-
rante expunha a teoria excéntrica e o destino singular de
Joseph Jacotot, que causara escandalo no inicio do século
XIX ao afirmar que um ignorante pode ensinar a outro ig-
norante aquilo que ele mesmo né@o sabe, ao proclamar a
igualdade das inteligéncias e opor a emancipagao intelec-
tual & instituico publica. (RANCIERE, 2012, p. 7).

Inicialmente, minha pesquisa centrara na analise de algu-
mas posicoes filosoficas sobre o espectador, e enfatizarei as con-
tribuicdes de alguns filésofos classicos tais como: Pitagoras, Pla-
tao, Lucrécio e Sécrates; depois farei uma analise sobre a visao
moderna do teatro e do espectador; a encenagio e o espectador
na cena contemporanea; o espectador e o teatro contemporaneo
e antes da conclusio analisarei o ponto fulcral do artigo, que é:
Criando espectadores emancipados, apoiando nas ideias difundidas
por Jacques Ranciere nas obras mencionadas anteriormente.

Creio que, analisando esses aspetos acima referidos te-
rei conseguido alcangar meus objetivos, trazendo assim, minha



contribuicao para a desmistificacdo e o enaltecimento da im-
portancia da figura do espectador como sujeito ativo, reflexivo,
critico e participativo dentro da cena teatral.

Algumas posicoes filoséficas sobre o
espectador: Pitagoras, Platao, Lucrécio e
Socrates.

Ainda hoje, a literatura grega antiga ¢ lida, suas pecas ain-
da sdo representadas. A poesia foi a primeira forma de litera-
tura grega. Homero nascido por volta dos séculos VIII ou IX
a.C, fol o primeiro grande poeta e escreveu poemas longos que
contavam histérias das aventuras de herdis e deuses. Seus poe-
mas mais conhecidos sio a lliada e a Odisseia.” Os gregos foram
a primeira civilizagdo a registrar sua historia proxima do que
aconteceu, uma vez que, antes deles, o conhecimento e as infor-
magdes eram transmitidos de forma oral de geragao em geragio,
gerando assim, distor¢des devido a adulteracdo das narrativas.
Os gregos também conceberam o seu teatro como uma celebra-
cao coletiva profundamente enraizada na comunidade e como
experiéncia de comunhdo em que eram exaltados os feitos do
povo grego. A originalidade e a novidade que tomaram a cena
do teatro grego fundamentam-se no crescente valor do sentido
teorico, de modo que cada vez mais, o publico assumia o papel
de espectador e a movimentagao cénica ganhava complexidade
e suntuosidade.

Segundo Guilherme Veiga, em sua obra Teatro e teoria na
Grécia antiga publicada em 1999 e editada em 2008, “o teatro e a
filosofia nasceram em uma mesma época historica no seio de um
mesmo povo. Mas a questdo que se coloca é: qual a semelhanca

¥ A Odisseia é um dos mais importantes poemas épicos da Grécia Antiga, atribuida
a Homero, e, Odisseia é a continuagdo da obra Iliada, sobre a famosa Guerra de
Tréia. A obra seguinte, portanto, trata do retorno do guerreiro Odisseu (ou Ulis-
ses) A sua terra natal, [taca, na Grécia. Durante o seu retorno pelo mar, o heréi de
guerra enfrenta muitos perigos e aventuras, levando dez anos para voltar. Sao os
dois maiores poemas épicos da histéria, considerados o inicio da literatura narrativa
ocidental. Tiveram enorme influéncia nas manifesta¢des da arte, da literatura e da
civilizagao do Ocidente, e seus personagens e sagas se tornaram simbolos e sinteses
de toda a aventura humana.
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entre o espectador de teatro e o filésofo, além de ambos se-
rem chamados de tedricos? A teoria filosofica pode ser definida
como o teatro onde o pensamento ¢ o ator e o publico de si mes-
mo.” Para Veiga, “um dos sintomas mais marcantes da crescente
importancia do sentido espetacular do teatro, principalmente
ap0s o apogeu da arte helénica, esta no destaque cada vez maior
atribuido a figura do ator. Cada vez mais, o pablico assume o
papel de espectador, cuja carateristica principal é a passividade
diante da acdo dramatica”. Embora ndo exista nenhum exemplo
atual que alcance as dimensoes e impacto do teatro grego anti-
go, tentaremos demostrar de forma sucinta algumas posi¢oes
filosoficas de trés filésofos gregos em um romano.

Para iniciar a nossa investiga¢ao, partimos da figura do
homem/espectador como “espectador desinteressado” presente
na filosofia tradicional. Essa visao tradicional ocupa uma posi-
¢do importante, pois, nos ajuda a clarificar a visio moderna so-
bre a questio do “espectador emancipado” presente na obra de
Ranciére, que é objeto da nossa investigacao para a elaboragao
do artigo. Achei interessante investigar algumas dessas posi¢oes
filosoficas antigas em torno desse tema para fundamentar me-
lhor a visdo ranceriana do espectador emancipado.

A filésofa politica Alema Hannah Arendt (1906-1975), em
sua obra A vida do espirito, o pensar, o querer; o julgar (1995), afir-
ma que somente “o espectador, e nunca o ator, pode conhecer
e compreender o que quer que se oferega como espetaculo.” A
palavra espectador adquire importancia e forga, a partir do res-
gate do seu sentido original como elemento para tencionar as
relagdes entre os poderes. (ARENDT, 1995, p. 133). Assim, de

acordo com ela:

A vida é como um festival, assim como alguns vém ao
festival para competir, e alguns para exercer 0s seus
negdcios, mas os melhores vém como espectadores,
(teatro) assim também na vida os homens servis saem a
caca da fama ou do lucro, e os filsofos & caca da verda-
de. (PITAGORAS, apud ARENDT, 1995, p, 71).

Neste fragmento da parabola atribuida a Pitagoras (570 a.
C.- 495 a. C)) que foi fildsofo e matematico grego jonico funda-



dor do movimento chamado pitagotismo,” tem-se a defini¢io
basica do espectador, com sua localizagdo e funcao. A metafora
depende tanto daqueles que observam como daqueles que atu-
am. Ha que atentar, ¢ claro, que o uso do teatro no fragmento
pitagérico nao transforma um espectador em um filésofo so/zp-
sista’" em busca das esséncias, mas se refere aquele que emite um
juizo porque observa algo de fora de uma posicao que esconde
0s que participam do espetaculo e a realidade.

O espectador pitagorico, ¢ aquele que se posiciona fora da
competicao e observa o espetaculo que ¢ apresentado, podendo,
assim, captar todo o jogo e compreender seu significado, o que
ndo ¢ possibilitado ao ator. Esse afastamento ¢ a condi¢do ne-
cessaria para o juizo, visto que o espectador pitagérico nao se
interessa pela fama ou pelo lucro. Nesse sentido, ha um prazer
desinteressado e imparcial, mas que depende dos outros espec-
tadores, que também “comparecem ao festival”. O espectador
pitagorico aprecia o espeticulo e permanece ligado a0 mundo
das aparéncias. Na parabola pitagorica, se os atores buscam fama
ou lucro, os espectadores buscam a verdade. A distingdo entre
verdade e significado indica que, se os filésofos se posicionam
como espectadores, conforme analogia efetuada pela parabola,

30 A Escola Pitagorica, fundada por Pitigoras, foi uma influente corrente da filosofia
grega, pertencendo a ela alguns dos mais antigos filésofos pré-socraticos. (KIRK-
-Raven, 1977, p. 236).

31 O termo deriva do latim solus (s8), + ipse, (mesmo), + “-ismo”. A base do concei-
to solipsista é a negagao de tudo aquilo que esteja fora da experiéncia do individuo.
Seria, no caso, um ceticismo extremado. Tao extremo que a concepgao do termo
leva em conta, até mesmo, a inexisténcia do mundo, caso nao haja alguém para
experimentd-lo. Dessa forma, a sustentagio do solipsismo é o empirismo, ou seja, a
pratica do individuo. Na epistemologia, o solipsismo tem como perspectiva: “Nada
se pode conhecer a ndo ser os préprios conteiidos mentais”. Assim, o solipsista - aquele
que tem como fundamento o solipsismo - nega tudo que esteja além dele mesmo:
“Nao posso saber que a0 meu lado estd uma janela; tudo o que sei é que tenho na
minha mente a ideia ou imagem da janela, o que é bem diferente”. Ja na ontologia,
o termo se refere a uma perspectiva mais radical, levando em conta que apenas o
“eu” e as proprias experiéncias sao reais, tudo o mais ¢ ilusio. Isso faz com que o in-
dividuo acredite que nada além dele seja real, nem mesmo as outras pessoas, sendo
tudo concepgdes mentais. Ao longo da histéria da filosofia, o termo e seu conceito
jé foram rechagados por diversos pensadores, como Edmund Husserl e Maurice
Merleau-Ponty.

95



96

ndo deveriam esperar, como decorréncia disso, a aquisi¢io da
verdade, do Bem, mas a apreensao do significado, do “todo”. O
juizo do espectador pitagérico é movido por um prazer desinte-
ressado, n2o sao mais aceitos pela tradigao filosofica. A opinido
¢ associada a multiddo. O que prevalece, para a tradi¢do, sao as
verdades ditas imutaveis, que orientam a conduta humana.

Relativamente a concepgio platonica de espectador, nota-
-se que existe algumas dificuldades em defini-lo a semelhanca
do espectador pitagorico, apesar de “espantar-se” e “olhar para”,
tenham a mesma raiz da palavra “espectador”. Para Husserl, Pla-
tao é o filésofo como espectador desinteressado e, é o comego
de uma histéria progressiva de (des) interesse. A filosofia apre-
senta um “interesse teorico”. Baseado nos textos de Platao nasci-
do em Atenas, por volta de 348/347 a.C, o filésofo e matematico
do periodo classico da Grécia Antiga, autor de diversos dialogos
filosoficos e fundador da Academia em Atenas, a primeira ins-
tituicao de educagao superior do mundo ocidental, considera-se
o espectador como um “estrangeiro”. Isso esta expresso no final
do mito da caverna.

Esse mito muito famoso fala sobre prisioneiros (desde
0 nascimento) que vivem presos em correntes numa caverna e
que passam todo tempo olhando para a parede do fundo que é
iluminada pela luz gerada por uma fogueira. Nesta parede sao
projetadas sombras de estatuas representando pessoas, animais,
plantas e objetos, mostrando cenas e situagoes do dia-a-dia. Os
prisioneiros ficam dando nomes as imagens (sombras), analisan-
do e julgando as situagoes. Certo dia, um dos prisioneiros se
libertou das correntes e conseguiu alcancgar a parte exterior da
caverna. Ao sair da caverna e entrar em contato com o mundo
real ficou encantado com os seres de verdade, com a natureza,
com os animais, ¢ volta a caverna para passar todo conheci-
mento adquirido fora da caverna para seus colegas ainda presos.
Porém, foi ridicularizado ao contar tudo o que viu e sentiu, pois,
seus colegas s6 conseguem acreditar na realidade que enxergam
na parede iluminada da caverna. Os prisioneiros o chamaram de
louco, ameagaram-no de morte caso nao parasse de falar daque-
las ideias consideradas falsas.



Nesse mito, alguns estudiosos como Louis Baundry, afir-
mam que, encontramos uma analogia mais remota para descre-
ver a nossa relagdo com as imagens cinematograficas. Criando
suas figuras por meio da luz e sombras, o cinema teria algo de
magico e de fantasmagoérico porque, igual as imagens platonicas,
carregaria sempre uma adverténcia de cautela a tentagao de acre-
ditarmos que as formas visuais projetadas numa tela possam ter
algum compromisso com o dado fenomenoldgico ou com qual-
quer tipo de verdade que transcenda seus proprios contornos.
Segundo Ranciére:

A situacéo dos que vivem na sociedade do espetaculo, é
entdo idéntica a dos prisioneiros amarrados na caverna
platénica. A caverna é o lugar onde as imagens séo to-
madas por realidades, a ignorancia por saber € a pobreza
por riqueza. E, quanto mais os prisioneiros se imaginam
capazes de construir de outro modo sua vida individual e
coletiva, mais se enleiam na serviddo da caverna. (RAN-
CIERE, 2012, p. 45).

Assim, como se tivesse diante das imagens platonicas, o
espectador deve acreditar que o cinema ou o teatro lhe oferece
apenas palidos reflexos do que poderia ser o conhecimento so-
bre o homem e o mundo. Platdo era um critico das aparéncias e
da realidade visivel como “mera sombra”, por isso, ele critica o
pintor, o escultor, por tentar igualar sua obra visivel, a0 “mundo
dos espelhos que enganam o olho”. Assim para ele o teatro de
convengao representa a caverna de Platdo.

Os espectadores parecem os habitantes da caverna,
acorrentados e virados para a parede, de tal forma que
veem o reflexo daquilo que acontece do lado de fora, e
nao a propria realidade, nem a luz nem as figuras que
estdo 14, mas apenas suas sombras projetadas nas pare-
des da caverna. (CAVALEIRE; VASSINA, 2001, p. 371).

As famosas palavras do filésofo Vladimir Solovide sobre
esta caverna e este teatro: “Caro amigo, serd que nao ve, que
tudo o que vemos, ¢ apenas um brilho, ¢ apenas sombra, daquilo
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que os olhos nao veem.” (Ibidem, p. 371). O posicionamento
do espectador platonico como um estrangeiro, privilegia a vida
contemplativa, em detrimento da vida ativa, uma vez que, a con-
templagdao empreendida pelo espectador platonico permite-lhe
afastar-se do mundo das aparéncias, onde tudo ¢ contingente, e
dedicar-se aquilo que possui eternidade, em que a verdade apre-
senta carater imperioso, COErcivo e Necessario.

Refletido um pouco sobre 0 modo contemplativo do es-
pectador e o modo ativo do mesmo, de acordo com Alea, pode-
mos estabelecer a seguinte comparagao:

Quando falamos de um espectador “contemplativo” refe-
rimo-nos aquele que ndo supera o nivel passivo-contem-
plativo; enquanto que o espectador “ativo” seria aquele
que, tomando como ponto de partida 0 momento da
contemplacdo viva, gera um processo de compreensao
critica da realidade, e, consequentemente a agao pratica
transformadora. (ALEA, 1983, p. 48).

O espectador que contempla um espetaculo esta diante de
um produto, de um processo criativo, de um processo criativo
de uma imagem ficticia que teve seu ponto de partida também
no ato de contemplagdo viva da realidade objetiva por parte do
artista. De forma que o espetaculo pode ser contemplado dire-
tamente como um objeto em si, como um exercicio da atividade
pratica do homem, mas também o espectador pode se remeter a
contetdo mais ou menos objetivo que o espetaculo reflete, que
funciona entao como uma media¢ao no processo de compreen-
sao da realidade. Entretanto, o filésofo Romano Tito Lucrécio
(99-55 a.C.), descrevera a posicao do espectadot/filésofo da se-
guinte forma: “que prazer, quando, sobre o mar aberto, os ven-
tos revolvem as aguas, contemplar da costa o penoso trabalho de
outrem! Nao porque as aflicoes de alguém sejam em si mesmas
fontes de prazer; mas considerar que estas livre de tais males
sem duvida é um prazer”.

Nesse contexto, desaparece a posi¢ao privilegiada do es-
pectador grego, como aquele que tem acesso as verdades imu-
taveis. O espectador descrito por Lucrécio se apresenta como



alguém que observa por curiosidade, a partir de um “porto se-
guro”. Nio precisaria nem ter visto o naufragio, pois o mais
importante ¢ a seguranca advinda desse isolamento em relagao
ao mundo. Em vez do (espanto platonico), o espectadot/filésofo
adotara a atitude contraria, o de nao se surpreender com nada
e nada admirar. A filosofia romana desfere, pois, o ultimo gol-
pe no conceito de espectador (originariamente pitagorico). De
acordo com Hannah Arendt, “o que se perdeu nao foi apenas
o privilégio que o espectador tinha de julgar o contraste entre
pensar e fazer, mas a percepcao ainda mais fundamental de que
tudo aquilo que aparece esta 1a para ser visto.” (ARENDT apud
ARAUJO, 2004, p. 37).

De acordo com Bruno Forte, “o ponto de partida do tex-
to de Lucrécio, que apresentado a cena do espectador que da
margem assiste seu naufragio, joga na contraposi¢ao da terra fir-
ma e o mar inconstante, exprimindo nessa metafora a concep-
cao classica da existéncia, certa de um ponto de apoio de onde
poder olhar a cena da vida e do mundo. F essa a certeza que se
perde no tempo da modernidade. O naufrago agora é o proprio
espectador. Nao ha mais o estavel ponto de vista a partir do qual
o historiador poderia ser o espectador a distancia.” (FORTE,
2003, p. 120).

O objetivo do espectadot/filésofo é colocar-se em segu-
ranga, e acaba por promover uma suspensao da realidade. Se no
espectador platonico nao ha mais a concepgao de juizo, devido
ao isolamento e a busca de verdades imutaveis, no espectador
romano nao ha mais a necessidade de preocupar-se em “olhar
para”, colocando-se como espectador, porque “o espirito car-
regou para dentro de si as aparéncias”. Mas esse afastamento
adotado pelo filésofo romano sofreu alteragdes, com o decorrer
do tempo. Refugiar-se em si mesmo, “porto seguro”, contra os
males, transformou-se, na modernidade, em desconfianca em
relacdo a0 mundo: o homem evita os outros, evita o “espago
publico”. Mais do que isso, a desconfianca do homem volta-se
para ele proprio, para os seus sentidos que nao estariam aptos a
captar a realidade.

Sécrates ¢ considerado como exemplo de pensador nio
profissional, por ter conseguido ficar “a vontade nas duas esferas
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[do pensar e do agit], do mesmo modo como nds avangamos e
recuamos entre o mundo das aparéncias e a necessidade de re-
fletir sobre ele”. Isso implica que, ao contrario do que a tradigdo
filosofica quer reafirmar, a apreensao da verdade nao se faz no
mundo em repouso. E necessirio compreender o mundo em
que se vive, marcado pelo movimento, 20 mesmo tempo em que
o Eu torna-se vigilante quanto aos proprios pensamentos.

Concluindo, percebe-se que a figura do espectador pre-
sente na filosofia tradicional em geral, implica o afastamento
do espetaculo para poder contemplar todos os detalhes, implica
numa retirada do agir, mas nao implica uma quietude propria
a atividade do pensamento. Do mesmo modo que o especta-
dor, como homem tedrico, espera que lhe seja proporcionado o
prazer do espetaculo, o filésofo também como homem tedrico,
olha o mundo como se fosse um espetaculo. O filésofo ¢ o es-
pectador consciente de si, que se torna o espectador do mundo
e afirma ser este 0 maior prazer possivel.

Assim, em Pitagoras o espectador observa o espeticu-
lo que é apresentado, ha um prazer desinteressado e imparcial;
em Platio a énfase é no espectador/fildsofo que se retira para o
mundo das ideias, e se afasta da multidao; em Lucrécio as qua-
lidades do espectador nem sao mencionadas, porque o que esta
em questdo ¢ a seguranca do filésofo. Ea partir da constatagao
de uma pluralidade socratica, interna, que se recupera 0 Conceito
e a fungio do espectador, dentro da filosofia politica.

Uma visao moderna do teatro e do
espectador

Existem varios eventos que caracterizam o surgimento
da modernidade, como por exemplo, a expansao maritima, a re-
forma, a invencao do telescopio entre outros descobrimentos
que fizeram com que os segredos do universo fossem revela-
dos a cognicao humana. Nessa inversao entre contemplagio e
a¢do, a primeira perde sua superioridade em relagao a segunda.
E importante destacar que a verdade buscada através da con-
templagdo efetuada pelo espectador tradicional, nao ¢ aceita pela
modernidade.



Assim, uma das caracteristicas do teatro moderno e mais
concretamente do espectador ¢ a pretensa inversio da concep-
cao entre espectador tradicional como sujeito passivo e fascina-
do por aquilo que observa, para espectador como sujeito ativo,
inquieto, critico e reflexivo, ou seja, a inversio entre a contem-
plagdo passiva e a a¢ao, que mudou de forma definitiva a visao
do universo em geral e das suas particularidades, principalmente
no que tange as artes cénicas em geral, o teatro, a performance,
a danga e a musica. Em sua obra O espectador emancipado, Rancie-
re, afirma que “a emancipagao do espectador ¢ a afirmacao da
sua capacidade de ver o que vé, de saber o que pensar e fazer a
respeito”.

Ranciere sempre esteve ao lado de posi¢oes da esquerda
radical na Europa, ainda que critico de muitos erros que se fo-
ram cometendo ao longo da segunda metade do séc. XX. Figura
respeitada no mundo da cultura, as suas teses servem de pilar
para muitos que tentam reinventar um programa de politicas pui-
blicas para as artes. Ele representa alguém a quem devemos um
olhar atento para repensar algumas tematicas atuais como: ezzan-
cipagdo; para que serve a arte?; o que € isto do consenso e arte politiza-
da? Porém, nesse artigo, ocuparei especificamente da questio da
emancipagao intelectual como fator de transformagao. Rancicre
afirma que, mestre ¢ aquele que encerra uma inteligéncia em um
circulo arbitrario da qual nao podera sair se nao se tornar util a
si mesmo. Assim:

Para emancipar um “ignorante” é preciso o suficiente que
sejamos, nos mesmos, emancipados; isso €, conscien-
tes do verdadeiro poder do espirito humano. O ignorante
aprendera sozinho o0 que o mestre ignora, se 0 mestre
acredita que ele o pode, e 0 obriga a utilizar sua capa-
cidade: circulo da poténcia homologo a esse circulo da
impoténcia que ligava o aluno ao explicador do velho mé-
todo. (RANCIERE, 2010, p. 34).

De certa forma, a figura do espectador, esta intrinseca-
mente associada a do filésofo que herdamos da tradicao filosofi-
ca, porém, a decadéncia dessa figura, na tradicao filosofica, esta
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relacionada com a ascensio da figura do ator, na modernidade,
entdo, a contemplagdo desinteressada ou passiva, tipica da an-
tiguidade, ¢ substituida pela acio na modernidade. Assim, na
obra Estudos de Cinema 11 e 111, de 2000 encontramos a seguinte
passagem “com o deslocamento entre os termos de cada um
desses binomios resultante da abertura tedrica aos influxos do
contexto, produz-se a mudanga de concepgao de um espectador
passivo, determinado pelo texto, a um espectador ativo e resis-
tente, historicamente articulado e localizado.”

Para melhor representar a vida e as experiéncias propos-
tas para o espectador, o teatro moderno, que surgiu na virada
do século XIX para o XX, sofreu varias mudangas a fim de
manter um dialogo com a sociedade. A vida social contempo-
ranea ¢ marcada por varias transformagdes. A expansio dos
meios de comunicagao em massa, a multiplicacao de eventos
culturais, a criacao de diferentes canais de aproximacao, pro-
vocam no individuo contemporaneo estimulos diversos. Esti-
mulam raciocinios, estabelecem alteracdes nos valores éticos
e estéticos requisitando assim novas maneiras de perceber e
compreender as manifestagdes culturais, para que se estabeleca
um dialogo proficuo com os espectadores. Entretanto, segun-
do Ranciere:

A atual desconexao entre a critica do mercado e do es-
petaculo e qualquer visdo emancipadora é a forma Ultima
de uma tens&o que habitou desde a origem o movimento
de emancipacao social. Para compreender essa tenséo,
& preciso voltar para o sentido original da palavra “eman-
cipagdo”: saida de um estado de minoridade [...] (RAN-
CIERE, 2012, P. 43).

A arte moderna em geral imbuida no espirito de participa-
¢do em todas as instancias culturais pretende provocar o espec-
tador, propondo-lhe que, com senso critico e reflexivo, realize
interpretagdes autonomas sobre ela. Por isso, a arte contempora-
nea leva ao extremo a posi¢ao do espectador, sendo que este nao
deve apenas dar sua interpretagao a obra, como também, parti-
cipar da mesma. A obra ¢ aberta para que o espectador elabore



outras montagens ou interpretacdes possiveis como no teatro
épico brechtiano, em que a interdependéncia dos elementos e a
desconstrucao da cena se tornam um bom exemplo da partici-
pacao do espectador num mundo passivel de transformacao, em
que este pode construir a obra teatral de outras maneiras para
além da proposta.

A ideia de abertura da obra vai além, onde a realidade
nao se mostra mais desconstruida e transformavel, mas sim uma
realidade a ser concebida. Nao existe mais uma obra, mas possi-
veis obras a serem construidas pelo espectador. A arte teatral na
contemporaneidade propoe uma atitude analitica ao espectador,
nio busca construir um consenso acerca da leitura do espeta-
culo, mas que o espectador contemple e analise a obra a partir
de seu ponto de vista como um processo inconcluso que suscita
uma agdo artistica na formulacao de elementos de significagdo
inexistentes e analises pessoais acerca do discurso cénico, e jun-
tar-se 20s artistas na construcio da obra e sua leitura. E a posi-
cao dialogica com participagao do espectador enquanto coautor
da obra que determina o carater estético, reflexivo e educacional
da experiéncia artistica.

Sendo assim, umas das caractetisticas do teatro moderno
¢ o fato de incentivar o espectador a uma participagdo no espe-
taculo através das questOes apresentadas pelo autor, com isso,
pretende-se ir além, quando se faz com que o espectador formu-
le uma concepgao propria para o evento artistico, participando
ou acrescentando novas interpretagdes. O teatro que procura
uma reflexdo por parte do espectador tem que estar em con-
sonancia com as alteragdes no modo de vida contemporanea,
a fim de estabelecer um didlogo proficuo com este individuo
contemporaneo, estando imerso numa overdose de informagdes
se encontra sedado; o teatro serviria para despertar, tendo que
provocar este individuo a elaborar leituras proprias e estimulan-
do a capacidade inventiva propiciaria a imaginagao.

Apobs uma reflexao sobre teatro e do espectador na con-
temporaneidade, conclui-se que o teatro tem um importante
papel na proposicao de que o sujeito dos dias atuais saia da sua
passividade, ou seja, de mero observador passivo do mundo que
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contemplava para tornar-se um ser ativo, critico e reflexivo na
realizagdo da obra artistica e na sociedade. O novo espectador
que frequenta o teatro deve posicionar-se de um outro modo na
sala de espetaculo, ou seja, o espectador que se quer se encontra-
va no anfiteatro deve ser colocado em condicoes de relevancia,
de plasticidade e dinamismo em “envolvimento” com a cena e
com a acdo. No entanto, como se sabe, nao se constitui como
algo inato, um talento natural. E preciso educar o olhar para que
a capacidade de analisar uma peca teatral se torne uma conquista
cultural de iniciados.

A encenacao e o espectador na cena
contemporanea

Na contemporaneidade, existe claramente uma relagao
estreita entre a encenagdo e o espectador, tendo em conta que,
muitos espetaculos buscam atingir o espectador nao apenas pelo
discurso, mas pelo carater sensorial aproximando-se fisicamente
do espectador para atingi-lo em suas sensagoes e proporciona-lo
momentos de participa¢ao efetiva no espetaculo.

O teatro e a encenagao contemporanea rejeitam nao so-
mente as caracteristicas do teatro tradicional, mas também, de
modo geral, a racionalidade da sociedade ocidental, propondo
as bases para um novo teatro e para uma nova maneira de apre-
ensio do mundo. Algumas propostas do Teatro da Crueldade
surgem nos escritos de Artaud ja na década de 1920. O termo
“crueldade” se refere aos meios pelos quais o teatro pode aba-
lar as certezas sobre as quais esta assentado o mundo ocidental.
Segundo o professor Doutor Cassiano Sydow Quilici, “o teatro
desejado por Antonin Artaud carrega essas caracteristicas vitais,
devendo exercer um impacto na natureza semelhante. No ponto
de ruptura a que chegou nossa sensibilidade, esta fora de duvida
que precisamos, antes de mais nada de um teatro que nos des-
perte: nervos e coracao. Recorrer a uma linguagem que dirija,
em primeiro lugar, a sensibilidade, de modo cru e direto sem
muitas mediagOes, ¢ também uma estratégia necessaria em fun-
¢ao de um determinado estado de coisas, ou seja, de uma cultura



que se perdeu numa multiplicidade de “sistemas de signos” que
ndo aderem mais a vida.” (QUILICI, 2012, p. 74).

Dessa forma, o teatro de crueldade de Artaud, propos
deve produzir no espectador a ponto de sacudi-lo da perspec-
tiva de puro observador para conduzi-lo a elemento ativo da
encenagao. Por isso, ele propds um novo conceito de espago
cénico, em que ator e espectador se aproximariam fisicamente,
sem qualquer tipo de barreiras que pudesse impedir os dialogos
concretos, reals entre ambos. Essa aproximagao visa ativar as
petrcepedes no espectador que, por sua vez, se torna testemunha
viva da agdo, e ndo mero espectador alheio ao drama, assim, a
constru¢ao cénica se da através de um didlogo constante entre
a encenagdo e o publico objetivando concretizar a participagao
do espectador como um colaborador do processo de criagio,
centrado na experiéncia corporea dos atores e, por conseguinte,
também do espectador; o fim da divisio entre palco e plateia,
com a encenag¢io ocupando todo o espago; um espago teatral
ndo tradicional (espagos adaptados, galpoes, igrejas, hospitais ou
quaisquer outros lugares que a encenagao demande); e, sobretu-
do, o teatro visto como expericncia ritualistica, destinada a cura
das angustias e a reintegracao do homem a sua totalidade fisica
e espiritual.

Artaud propos ainda o estreitamento no encontro entre
encenacao e publico, objetivando novas estruturas, como des-
creve: “A ideia de uma peca feita inteiramente da cena impoe a
descoberta de uma linguagem ativa, ativa e anarquica, em que
sejam abandonadas as delimita¢oes habituais entre sentimentos
e palavras” (ARTAUD, 1999, 40). Desta forma, o teatro estabe-
lece a linguagem ativa, de critica e descoberta, libertando-se das
convencgoes tradicionalistas vigentes, que reduzem a importan-
cia do publico, pois o transforma apenas em observador, excluso
da acdo, nao refletindo sobre a obra apresentada. Contrario a
atitude passiva, Artaud buscou tirar o espectador do repouso
uma vez que uma das fungdes do teatro é promover o encontro
entre o ator ¢ o publico.

105



Estas caracteristicas da cena contemporanea aproximam
o espetaculo teatral da performance, pois, ela é tida como agdo
real, se opondo ao dominio das acoes ditas fingidas, colocan-
do a encenacio a disposicao para estabelecer relagdes diretas
com o publico. Observa-se, no entanto, que, por mais abran-
gente, a performance contém um elemento sempre presente, o
aspecto espetacular. E por espetacular entende-se “[..] O que ¢é
visto e faz parte de um conjunto posto a vista do publico” |...]
A modificagdo estrutural estimula o espectador transformando-
-0 em agente da acdo, eliminando a barreira imposta pelo jogo
ilusionista, que separa a peca teatral dentro de uma caixa cénica.
Entre os elementos teatrais mais combatidos estao a visao do
espectador como sujeito passivo e apatico, o teatro como entre-
tenimento; a caracterizagao psicologica dos personagens a valo-
rizagdo exagerada do enredo e o predominio da dramaturgia em
relacdo a encenagio.

Dessa exposicao, pode-se concluir que, a encenagao con-
temporanea privilegia a relacio do espectador, ator e o espeta-
culo, dando a devida importancia e relevancia ao papel que o
espectador ocupa na cena teatral e na construgao de um espeta-
culo. As ideias de Artaud sustentam a mudanga de atitude por
parte do espectador e procura levar para o teatro o carater das
experiéncias carregadas de fisicalidade pertencentes a culturas
nio atreladas a civilidade europeia.

O espectador e o teatro contemporaneo

Numa sociedade baseada na contemplacao passiva em
que o individuo se encontra bombardeado por uma avalanche
de recursos tecnologicos, sons, imagens e informagdes, é preciso
refletir, sobre como se efetiva a proposta do teatro contempora-
neo para o espectador. Nesse aspecto, a relacao entre o especta-
dor e o teatro contemporaneo esta ligada com a maneira de ver,
sentir e pensar o mundo. Desta forma, para refletir sobre o papel
do espectador no teatro contemporaneo, ¢ importante refletir
sobre alguns aspectos da sociedade atual e diferentes modos de
participacao do espectador ao longo da historia do teatro.



No drama, o espectador era convidado a se identificar
com o protagonista e embarcar no fluxo de uma agao dramatica
continua, de acontecimentos encadeados entre si, como se ob-
servasse aqueles momentos através de um buraco de fechadura.
A encenagdo contribufa para que estes efeitos se processassem,
buscando manter a0 maximo a ilusao de realidade daquele uni-
verso representado no palco. Estas opgoes se relacionavam a
valorizagao dos interesses privados e diante da necessidade de
tratar de questdes socials, coletivas, esta forma dramatica fecha-
da comeca a entrar em crise. Os novos assuntos exigem uma
nova forma e, assim, surge a necessidade de extrapolar o dialogo
e interromper a agao dramatica, incluindo elementos épicos nos
textos e na encenacao.

Tais recursos cénicos propdem um movimento de apro-
xima¢ao do espectador em relagdo a a¢ao dramatica, a0 romper
com o efeito ilusionista do teatro. A intengao ¢ que o espectador
ndo perca a consciéncia de si e da realidade social enquanto as-
siste a cena e realize constantemente a reflexdo critica sobre a
atitude das personagens. Sendo assim, o espectador nao pergun-
ta “o que isto quer dizer?”, mas sim “o que esta acontecendo co-
migor”, o que lhe solicita disponibilidade para participar de um
jogo que se apresenta de modo inesperado e sem uma sequéncia
estabelecida, porque se propoe como experiéncia, e, enquanto
tal, s se efetiva plenamente se o proprio espectador se dispuser
a constitui-lo enquanto joga.

Esta reflexdo sobre o espectador contemporaneo parece
fundamental para compreender o lugar que o teatro ocupa na
sociedade atual. Se a questao “o teatro ¢ necessario?”, parece
uma pergunta boba, mas o teatro ¢ uma maneira do homem
se expressar e revela muito de sua cultura. O teatro traz vida a
histéria de todo um povo.

Para tanto, Denis Guénoun acompanha, ao longo da his-
toria do teatro, a formacgdo e as modificacbes do conceito de
identificagdo com o personagem. Na Antiguidade, a mimese
ndo supunha a identificagdo. Essa identificagdo se esboga a par-
tir da releitura renascentista da Poética de Aristoteles (provavel-
mente registrada entre os anos 335 a.C. e 323 a.C)), e encontra
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seu apice no naturalismo do fim do século XIX. Denis Diderot
(1713-1784), Constantin Stanislavski (1863-1938) e Bertold Bre-
cht (1898-1950), sao tomados como marcos na discussao sobre
a ilusdo no teatro, redirecionada com o surgimento do cinema
que, a0 se apoderar do imaginario do espectador, satisfazendo o
seu desejo de identificagdo, torna ainda mais evidente a vocagio
do teatro para o jogo, para o fazer compartilhado entre atores e
espectadores.

As analises malis criticas sobre a relacdo entre a televisio,
o cinema e a sociedade colocam em evidéncia a contemplagio
passiva e isolada a que conduzem os meios eletronicos. O es-
pectador esta sempre condenado a olhar o que fazem os outros,
sem ter nenhum poder sobre a prépria vida. O que caracteriza a
televisio e o cinema ¢ o olhar imével, a contemplagdo inerte: é
isto que caracteriza a televisao e faz dela a expressao de uma so-
ciedade na qual tudo ¢ espetaculo, como disse o escritor francés
Guy Debord (1931-1994), [...] “esta contemplagdo nao ¢ fruto de
uma preguica ontologica, mas o resultado de uma ordem social
que vive gracas a passividade.” Mas, de acordo com Ranciere, “a
contemplagao que Debord denuncia é a contemplacao da apa-
réncia separada de sua verdade, ¢ o espetaculo do sofrimento
produzido por essa separacio.” (RANCIERE, 2012, p. 12). Ain-
da segundo Debord, “a separacao ¢ o alfa e o 6mega do espeta-
culo”. (DEBORD, 1992, p. 16 apud RANCIERE, 2012, p. 12).

Criando espectadores emancipados

Para iniciar essa caminhada, torna-se necessirio relem-
brar a metafora do Mito da Caverna de Platio que pode ser re-
lacionado com o surgimento do Teatro. Esse mito elucida me-
taforicamente, as ambiguidades entre: ilusdo/teatro versus reali-
dade/ mito. Esse surgimento foi devido a reunido de grupos de
pessoas em uma pedreira, que se reuniram nas proximidades de
uma fogueira para se aquecer do frio. A fogueira fazia refletir
a imagem das pessoas na parede, o que levou um rapaz a se
levantar e fazer gestos engracados que se refletiam em sombras.
A tnica coisa que os prisioneiros da caverna poderiam ver era
o “teatro de sombras”. Eles estdo 1a desde que nasceram e acre-



ditam piamente que aquelas sombras sdo tudo o que existe. Um
texto improvisado acompanhava as imagens, trazendo a ideia de
personagens fracos, fortes, oprimidos, opressores e até de Deus
e do diabo. Nesse tipo de teatro as pessoas eram atores e espec-
tadores com uma unica funcao, fazer passar o tempo vendo a fa-
zendo figuras engragadas, mas sem nenhum interesse artistico.

O pressuposto que afirma que, “quem vé nao sabe ver”, é
uma maxima atemporal. Isso pode ser verificada empiricamente
numa parte significativa da sociedade e das suas vivéncias no
proprio cotidiano, movidos pela ignorancia deixam ser levados
pela aparéncia, pela superficialidade, por uma cultura hedonista
baseada numa sociedade de consumo, onde tudo ¢ passageiro, e
no6s somos meros espectadores passivos e satisfeitos com o que
nos ¢ oferecido e aplaudimos. Com efeito, a crise social, artisti-
ca, politica e intelectual na sociedade contemporanea, faz com
que as pessoas prefiram a imagem a coisa, a copia a0 original,
a representacao a realidade, a aparéncia ao ser. A realidade nao
passa de ilusdo, pois a verdade esta no ilusério. Ou seja, a medida
que decresce a verdade a ilusdo aumenta e as pessoas cada vez
mais ignorantes e embrutecidas. Para Ranciere:

[...] A emancipagdo s6 comega quando se questiona a
posi¢éo entre o olhar e o agir, quando se compreende
que as evidéncias que assim estruturam as relacoes do
dizer, dever e do fazer pertencem a si mesmas a estru-
tura da dominag@o e da sujeicdo. A emancipagdo come-
ca quando se compreende que o olhar é também uma
acdo que confirma ou transforma essa distribuicdo de
posicdes. O espectador também age, como 0 aluno ou o
cientista. Observa, seleciona, compara, interpreta. (RAN-
CIERE, 2008, p. 17).

Num excerto de uma entrevista de Jacques Ranciére, a
revista CULT, sobre sua obra O Espectador Emancipado quan-
do questionado porque nio fala de TV, ele afirma: “Eu tentei
reinterpretar a relacdo das pessoas com o espetaculo sem me
interessar tanto pela questio das midias. Mas me centrei mais na
ideia, tao comum, de que agora ndo ha nada mais além da T'V...
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nao h4 mais arte, nao ha mais cultura, nio ha mais literatura,
nada”. Ha casos em que o espectador esta na frente da TV mu-
dando de canal sem prestar atencao ao que esta vendo. Eu me
preocupei mais com o cinema, as artes plasticas, nos quais uma
relacao forte do olhar esta pressuposta. A TV, de modo geral,
nio pressupoe um olhar forte, mas um olhar alienado ou distra-
ido. No espetaculo, o espectador de teatro ¢ levado a trabalhar,
porque aquilo que ele tem a sua frente o obriga a um trabalho
de sintese. F preciso sair de uma peca, de uma exposicio ou do
cinema com certa ideia na cabega, o que nio necessariamente
¢ o caso da televisao, em que as coisas podem simplesmente
passar. Ja um lugar aonde os espectadores se encontram, para as
artes performaticas, por exemplo, implica um recorte fechado
no tempo. Nao ¢ uma questao de suporte, mas do tipo de atitude
e de atencao criadas. Podemos nos colocar na frente de um filme
de TV com a postura de quem estd no cinema. Nesse momento,
n6s agimos como o espectador de cinema.”

Analisando o conceito de espectador, Ranciere propoe
uma analogia com o professor e o aluno. Entio, esta concepgio
pode ser comparada com o paradigma antigo do “mestre sabio”
e da “desigualdade das inteligéncias”. A emancipagdo intelectual
do aluno consiste na assuncao da igualdade das inteligéncias e
na supressao do modelo em que o detentor do saber o transmite
ao ignorante através da licdo. Entdo o conceito de “espectador
emancipado” é acima de tudo, a capacidade intelectual individu-
al de cada um, em vencer a ighorancia que resulta das transmis-
soes apaticas de informagdes, e por outro lado, a aquisi¢iao de
uma capacidade seletiva no que tange ao que nos ¢ oferecido de
bom e de ruim, tanto nos meios de comunicacao de massa e nas
manifestacOes ditas culturais de forma critica. Por isso, Ranciere
tece uma analise sobre o papel do Teatro e o que ele pode sig-
nificar nessa transformacao intelectual e usa como exemplo da
igualdade das inteligéncias.

3 LONGMAN Gabriela; VIANA Diego. Entrevista — Jacques Ranciére: A associa-
¢do entre arte e politica segundo o filésofo Jacques Ranciére. Revista CULT: Edigao
139. Disponivel em < http://revistacult.uol.com.br/home/2010/03/entrevista-
-jacques-ranciere/>. Acesso em 17/12/2016.



Ranciere vé o espectador como um sujeito de conheci-
mento que constroi a sua propria opinido a partir do que ja traz
consigo, o que o conduzira a um saber distinto do que tinha
antes. Assim, ele progride comparando o que descobre com
aquilo que ja sabe e ndo ¢ despojado da capacidade, que tem,
de apreender aquilo que ignorava. Ele critica essa sociedade de
espetaculos e de espectadores embrutecidos, essa sociedade que
consiste em ingerir tudo o que existe na atividade humana em
estado fluido (liquido) para depois vomita-lo em estado coagu-
lado, esse mundo da mercadoria dominando por tudo o que ¢é
vivido, diante de seu produto global, mostrando que é possivel
a emancipacao intelectual dos expectadores. Para ele, cada um
deve estar em seu lugar, e os revolucionarios devem arrancar os
dominados das ilusdes que os mantém cegos € presos nas arma-
dilhas da ilusao.

Ao contrario do pressuposto expresso de forma alegori-
ca do Mito da Caverna, de que “quem vé nio sabe ver”, o que
espelha em parte a sociedade contemporanea, para Ranciere,
a emancipag¢do do espectador ¢ a afirmagdo de sua capacidade
de ver o que V¢, e de saber o que pensa e faz a respeito. Para
isso, torna-se evidente para Ranciere que é preciso refletir so-
bre a questio da emancipaciao do espectador nos dias de hoje,
colocando-o no cerne das discussoes entre arte e politica. Nesse
caso, seria preciso delinear um modelo global de racionalidade,
tendo como pano de fundo o espetaculo teatral, expressao que
engloba a a¢do dramatica, danga, performance, mimica e outros.

Os debates e polémicas que tém levantado a questao so-
bre o teatro ao longo da histéria podem ter suas origens em uma
contradi¢do muito simples, chamado de “paradoxo do especta-
dor”. Um paradoxo que pode se provar mais crucial do que o pa-
radoxo do ator e que pode ser formulado da seguinte forma: Nao
ha teatro sem espectador, e eu acrescento que, nao ha espectador
sem expectativa, mesmo que seja um espectador Gnico e oculto.
Muitos poderdao questionar o que venha a ser um espectador? A
resposta é o mais simples possivel: ser um espectador significa
olhar para um espetaculo. Contudo, se limitarmos somente a
olhar, o que nos ¢ oferecido, sem antes questionarmos e refletir-
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mos sobre esse ato, esse olhar torna-se uma coisa ruim, por duas
razoes: primeiro, o olhar significa estar diante de uma aparéncia
sem conhecer as condi¢oes que produziram aquela aparéncia ou
a realidade que esta por tras dela, enquanto que conhecer, im-
plica uma agdo consciente ou a adaptagdo em relagdao a alguma
coisa adquirida a partir de uma analise racional das percep¢oes
desta. Sendo assim, o olhar é o contrario do conhecer; segundo,
o olhar ¢ considerado o oposto de agir, porque o espectador que
olha permanece imével na sua cadeira, sem qualquer poder de
intervencao. Ser um espectador significa ser passivo, tendo em
conta que, esta incapacitado de conhecer, e impossibilitado de
agir, uma vez que a a¢ao implica o conhecimento a priori e de
um julgamento a posteriori.

Assim, analisando o paradoxo do espectador “nao existe
teatro sem espectadores” é verossimil apontar duas conclusoes
opostas: a primeira conclusio é aquela com que deparamos quase
sempre, ou seja, o teatro como um palco da ilusdo, onde especta-
dores ficam abismados e iludidos com o que veem, ou seja, ¢ um
espectador impotente. Neste caso concordamos com Rancicre
que cita Platdo, que afirmou que “o teatro é um lugar onde igno-
rantes sao convidados a ver sofredores” (RANCIERE, 2012, p.
9); a segunda, o espectador seria oposto ao atuar imével na sua
cadeira, ¢ um espectador que deve provocar e questionar o tem-
po todo. Olhar de fora para dentro, a entender o dentro. Sair da
zona de conforto, provocar, escutar, compreender e duvidar de
tudo o que vé. O espectador deve sair da posicao de observador
e examinador passivo, deve ser desapossado do controle ilusério
do que vé representado. F preciso neste caso arrancar o especta-
dor do embrutecimento, do fascinio pela aparéncia, mostrando-
-0 um espetaculo estranho e inabitual. Torna-se necessario que
o espectador saia da sua zona de conforto e trocar de posi¢ao de
espectador passivo, para espectador ativo, inquiridor e experi-
mentador que observa os fendmenos e procura as causas.

Essas duas conclusdes nos remetem para as duas inicia-
tivas modernas de tentativas de reforma do teatro, que oscilam
entre dois polos opostos, no que tange a participagiao do es-
pectador. O teatro épico de Brecht, poeta e dramaturgo alemao



(1898-1956), e o teatro da crueldade de Antonin Artaud (1896
- 1948), ator, diretor, poeta e tedrico francés. Para o primeiro,
o espectador deve ganhar distancia enquanto para o segundo, o
espectador deve perder toda e qualquer distancia.

Para Brecht, um dos pressupostos ¢ o efeito didatico que
procura um distanciamento do espectador. Sua proposta se opoe
ao teatro classico e tradicional que em vez de suscitar emogoes e
sentimentos, desperta uma atitude critica. Segundo ele, é preciso
arrancar o espectador do fascinado pela aparéncia, da sua situ-
a¢do passiva e for¢a-lo a avaliar o que lhe ¢ dado no espetaculo,
de maneira a que tome uma posicao critica. O espectador deve
abdicar da adesio empatica ao espetaculo e ganhar distancia. O
povo deve tomar consciéncia da sua situagao e discutir os seus
interesses, o teatro pode conduzir o espectador a um conheci-
mento critico da sua situagdo, deve desencadear o desejo de agir,
de transformar, em vez de ficar impavido rendido aos sentimen-
tos que a forma dramatica lhe despertava. Enquanto que, para
Artaud, o teatro da crueldade também rejeita as caracteristicas
do teatro tradicional, e a racionalidade da sociedade ocidental,
propondo as bases para um novo teatro e para uma nova forma
de apreensio do mundo. Segundo ele, “o teatro ¢é igual a peste
porque, como ela, ¢ a manifestacio, a exterioriza¢ao de um fun-
do de crueldade latente pelo qual se localizam num individuo ou
numa popula¢io todas as maldosas possibilidades da alma™ Ao
contrario de Brecht, ele defende que, o espectador nunca perde a
condi¢do de observador e deve ser mesmo arrastado para dentro
do espaco magico teatral, abdicando da posi¢ao de mero sujeito
do olhar, deve misturar-se, deixar-se invadir pela energia vital
do teatro e, portanto, deve “perder toda a sua distancia”. Em vez
de estarem perante um espetaculo, sao envolvidos nele, levados
para o centro da performance, reforcando a energia coletiva que
s6 o teatro pode avivar. O teatro surge entdo como uma forma
de “ritual purificador no qual uma coletividade ¢é posta na plena
posse das energias que lhe sio proprias”.

33 PASSEIWEB. Teatro da Crueldade. Disponivel em< http://www.passeiweb.
com/estudos/teatro/crueldade >. Acesso em 1//12/2016.
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Essas duas propostas, a nosso ver, nio resolveram o pro-
blema inicial, que embora tenham tentado transformar o tea-
tro, continuaram a ver o espectador como alguém que deve ser
arrancado da sua passividade e ignorancia, em que sua condi-
¢do de observador passivo deve ser suprimida. A nosso ver, o
espectador também deve agir, tal como o aluno, que observa,
seleciona, compara, interpreta e relaciona o que vé com muitas
outras coisas que viu em outras cenas, em outros lugares. Entao,
precisamos de um novo teatro, um teatro sem a condi¢ao do
espectador passivo e contemplador, uma vez que, “quanto mais
se contempla, menos ele é”. Precisamos de um teatro onde os
espectadores deixem esta condigdo, onde vao aprender coisas
em vez de serem capturados por imagens ilusorias, onde terdo
a oportunidade de se tornarem participantes ativos, participati-
vos, reflexivos e criticos de uma acio coletiva em vez de conti-
nuarem como mero observadores.

Para que isso acontega ¢ preciso que o espectador seja
libertado da mera observacao e da fascinagao do espetaculo, ele
deve ser impelido a abandonar o papel de observador passivo e
assumir o papel ativo critico e reflexivo, por forma a realizar a
experiéncia de possuir as verdadeiras energias vitais do teatro.
Por outro lado, o espectador deve abster-se do papel de mero
observador que permanece parado e impassivel diante de um
espetaculo distante. Ele deve ser arrancado de seu dominio deli-
rante, trazido para o poder magico da agdo teatral, onde trocara
o privilégio de fazer as vezes de observador racional pela experi-
éncia de possuir as verdadeiras energias vitais do teatro.

Os dramaturgos de hoje em dia nao querem explicar a
sua plateia a verdade e os melhores meios para acabar com a
dominagio, uma vez que a perda das ilusdes muitas vezes leva o
dramaturgo e os atores a aumentar a pressao sobre o espectador:
talvez ele venha, a saber, o que deve ser feito, se o espectador
destacar da sua atitude passiva e se tornar um participante ativo
no mundo publico.

Sintetizando estas duas atitudes paradigmaticas, a do tea-
tro épico de Brecht e a do teatro da crueldade de Artaud, cheguei
as seguintes conclusdes: O projeto de reformar o teatro oscilou



incessantemente entre estes dois polos de questionamento, por
um lado, o espectador deve ficar mais distante, por outro, deve
perder toda distancia. Por um lado, deve mudar o seu modo de
ver para ver de um modo melhor; por outro, deve abandonar
a propria posicao de observador, para passar a ser um sujeito
ativo, critico e reflexivo.
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Consideracoes finais

Como referi no inicio do artigo, reitero novamente que,
o objetivo ultimo da investigagdo nao era coletar e nem forjar
receitas/solucoes que visam resolver de forma definitiva a visio
tradicionalista e distorcida que se tem do espectador, como um
sujeito passivo e alienado, mas sim, refletir no sentido de poder
comegar a falar hoje, e sem reservas que, n6s todos devemos em
certa medida ser mais do que meros espectadores, que simples-
mente consomem passivamente o que nos ¢ oferecido. F preci-
so que cada um de nds espectadores dé um salto qualitativo e
ultrapasse essa passividade e alienacdo secular e se transforme
em um espectador mais interventivo, reflexivo e critico na cons-
trugdo de uma sociedade artistica plural, culturalmente mais
evoluida, mais justa, onde a contribui¢ao de cada um ¢ indispen-
savel para na formagao intelectual e valorizagdo das capacidades
e competéncias individuais de cada individuo, na cena cultural
de um povo.

Contrariamente a ideia de Sigmund Freud (1997) de que o
poder do teatro sobre o espectador é o mesmo que o poder do
brinquedo sobre a crianca, e que permite a identificagdo segura
do ego em multiplas relagdes, hoje, certamente, o espectador
ndo se deixa contaminar por essa visao iluséria de um espeta-
culo alienante e embrutecedor. Todos os agentes teatrais estdao
motivados em construir espetaculos na esperanca que os espec-
tadores sejam capazes de transcender aquilo que assistem, e de
formular suas proprias opinides e ndo se deixarem contaminar
pela ilusao e pelo distanciamento entre o ator e o espectador,
uma vez que, ambos estao conscientes do papel de cada um na
construgao do espetaculo.

Existe uma relacao dialdgica entre o ator e o espectador,
onde nio se pode estabelecer uma relacao hierarquica de supe-
rioridade e inferioridade, uma vez que, a valorizacao de um nao
implica a desvalorizagio do outro, mas sim, uma parceria que
transcende, tanto os que representam, bem como, os que as-
sistem, ndo existindo barreiras objetivamente definidas, quando
essa relacdo é fecunda, e a participagdo ativa do espectador ¢ um



imperativo, consciente e motivado pela abertura e pela possibili-
dade de poder acrescentar algo mais ao espetaculo. A emancipa-
¢ao, ou seja, o desmantelamento da velha divisao do visivel, do
pensavel e do factivel alimentou-se dessa relagio.

Acredito que nao existem valores absolutos na concepgao
estética e politica na recep¢ao de uma pega teatral. Contudo, se
ndo se pode aceitar absurdos na recep¢ao de uma peca teatral,
por outro lado, ndo se pode descrever os limites racionais e sen-
soriais, até onde a percepgao e a reflexdo do homem podem ir,
uma vez que a subjetividade de cada um esta relacionada com o
seu grau de emancipagao intelectual.

Assim, recusando a légica do embrutecimento, da redu-
cao do espectador a um ser passivo e embrutecido, supera-se
a tensao que caracteriza a relagio do teatro com o seu publico.
Entenda-se que, uma comunidade artistica emancipada ¢ uma
comunidade em que todos sao individuos ativos na construgao
do significado artistico e estético do espetaculo.

Reitero que, a reflexdo de Ranciére ¢ muito importante
para o debate contemporaneo, pois permite questionar o lugar
do espectador e o que significa o olhar para o espetaculo, estan-
do a0 mesmo tempo a questionar a propria esséncia do teatro
e a compreensao desse estatuto singular no seio da arte. Esta
pretensdao de emancipacao afirma, assim, o poder detido pelo
espectador, de traduzir 4 sua maneira o que vé e percebe. E o
espectador-individuo que esta em causa, ¢ o homem concreto,
que faz a sua interpretacao do espetaculo e s6 retém o signifi-
cado que ele proprio lhe da de forma autonoma desprovido de
qualquer tipo de alienagao.
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No mundo modermo, 0 homem desde que nasce, e du-
rante toda a sua existéncia, faz parte, simultanea ou
sucessivamente, de diversas instituicoes e sociedades,
formado por individuos ligados pelo parentesco, por in-
teresses materiais ou por objetivos espirituais. Elas tém
por fim assegurar ao homem o desenvolvimento de suas
aptidoes fisicas, morais e intelectuais, e para isso lhe im-
pde certas normas, sancionadas pelo costume, a moral
ou alei.

[AZAMBUJA, Darcy, 2008, p. 17]

* Este artigo foi publicado em 2014 no Site www.portaleducacao.com.br que faz
parte do maior grupo de Educagdo Online do Brasil, o UOL Educagio, que oferece
cursos online de atualizagdo, pos-graduacio a distancia, cursos de idiomas e prepa-
ratérios para concursos publicos. Essa nova edigao foi atualizada e ampliada com
novas informagdes.
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Resumo

Este artigo resulta da compilagio das anota¢oes do Curso de Ci-
éncia Politica (EaD), cujo tema é Estudo dos sistemas das organi-
zagoes e dos processos politicos, lecionado pelo professor Clovis de
Barros Filho da (USP), Universidade de Sao Paulo, através da
Plataforma Veduca. O principal objetivo ¢é sistematizar as aulas
lecionadas durante o curso, tornando assim, mais inteligfveis os
conteudos abordados. Ao longo do curso foram abordados di-
versos assuntos relacionados com o tema citado, que servirio de
guia para expandir e fundamentar melhor os conhecimentos ad-
quiridos, e, paralelamente desenvolver uma nova pesquisa, cuja
finalidade ¢ agregar outras informagoes importantes e aumentar
dessa forma, o alcance do aprendizado adquirido, bem como
trazer outras contribui¢oes para o enriquecimento do curso e do
presente trabalho. Assim sendo, estarao discriminados sequen-
cialmente os assuntos relativamente as sete aulas que compde o
curso, comegando pela aula introdutéria, onde se iniciou, refle-
tindo sobre o conceito de politica, passando pelos outros temas
como: politica na pratica; politica e teoria dos sistemas, opiniao
publica, partidos politicos, constitui¢ao brasileira, e por ultimo
o poder constituinte.

Palavras-chaves: processos politicos; opinido publica; teoria de
sistemas; partidos politicos; constitui¢ao.



Abstract

This paper stems from a compilation of notes taken along a Po-
litical Science Course taught at the University of Sao Paulo (USP),
through the Veduca distance learning platform, by Professor
Clévis de Barros Filho, whose aim is studying the systezzs of po-
litical organizations and processes. The paper’s main objective is
to systematize the course’s classes, thus making the addressed
issues more intelligible. Throughout the course, several topics
related to its theme were addressed, and hereby will guide, ex-
pand and better ground the acquired knowledge. In parallel, I
undertake a new research which aims at putting together other
important information, thus enhancing the range of the acqui-
red learning, as well as bringing forward other contributions for
enriching the course and the present work. Therefore, the issues
related to the course’s seven classes are addressed in sequence,
starting with the introductory class, which started out reflecting
upon the concept of politics, moving on to other issues, such as:
politics in practice, politics and system theory, public opinion,
political parties, the Brazilian Federal Constitution, and, last,
constituent power.

Keywords: political processes; public opinion; system theory;
political parties; constitution.
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Introducao

De acordo com o Professor de Direito Internacional Pud-
blico da UFR] - Universidade Federal do Rio de Janeiro, Sidney
Guerra, “nos dias atuais, culturas, etnias e racas veem sendo em-
purradas pela globalizagdo, envolvendo praticamente todos os
pafses, uns como hegemonicos, protagonistas ou dominantes,
outros como subordinados, dominados ou coadjuvantes, e outros
como apéndices, com sérias consequéncias para as nagoes € para
os Hstados e seus cidadaos.” Porém, muita gente ainda torce o
nariz, franze a testa, quando se comega a falar de politica. Isso
passou a ser um comportamento quase que natural para milha-
res de pessoas, uma vez que, a politica é identificada a todo tipo
de repertorio de golpes baixos (entiquecimento ilicito, corrupgao,
lavagem de dinheiro). Infelizmente, na politica ainda prevalece o
jogo sujo dos interesses pessoals e egoistas que de certa forma
acaba desvirtuando e minando a confianga no ato politico.

Mas, muitos esquecem que, a politica tem um papel fun-
damental no dia-a-dia em nossas vidas, pois queiramos ou nio,
gostemos ou nao, a politica ¢ um “elemento” que ¢ intrinseco
em todo nosso meio social. A verdade é que, segundo Rousse-
au, “por toda a parte o homem esta agrilhoado” (ROUSSEAU,
1996, p. X1II). Ainda segundo ele, a politica ¢ a arte de forjar es-
ses grilhoes ou, pelo contrario, de libertar deles. Foi por isso que
Rousseau empreendeu o esboco no Discurs sur /'inégalité (Dis-
curso sobre as desigualdades), escrita em 1754, que é uma das
chaves da obra O contrato social.

Autores classicos como Aristoteles, Platao, Maquiavel,
Max Weber e Karl Marx, assim como pensadores atuais como
Marcelo Ridenti, em seu livro: Politica pra gué?*, nos ajudam a
pensar o que ¢ a politica e qual é sua importancia. Sendo o ho-

35 O livro de Marcel Ridenti faz um painel da politica brasileira, do fim da ditadura
do Estado Novo até a era Lula (Luiz Inécio Lula da Silva) e a eleigao de Dilma (Dil-
ma Roussef), em pleno século XXI. Analisa os partidos no periodo democratico de
1946 a 1964, o bipartidarismo imposto pela ditadura de 1965 a 1979, e a volta do
pluripartidarismo em 1980, seguido pelo retorno a4 democracia nos governos Sar-
ney, Collor, Itamar, FHC, Lula e Dilma.



mem, Zoon Politikon (animal politico), maxima atribuida a Aris-
toteles, (384 a.C.-322 a.C), ¢ reveladora da importancia que os
gregos da Antiguidade reservavam a politica. O animal politico
aristotélico é um dos conceitos mais estudados na filosofia po-
litica e um dos argumentos fundamentais para a organizagao
social e politica. Com efeito, entendemos esta frase pelo fato
do homem s6 viver coletivamente, e nio de maneira isolada na
sociedade. Segundo Aristoteles:

Certamente se compreende a raz&o de ser o homem um
animal sociavel em grau mais elevado que as abelhas e
todos os outros animais que vivem reunidos. A natureza,
dizemos, nada fez em vao. O homem, s6 entre todos 0s
animais tem o dom da palavra, a voz é o sinal da dor e
do prazer, e é por isso que ela foi também concedida aos
outros animais [...] A palavra, porém, tem por fim fazer
compreender o que é Util ou prejudicial, e, em conse-
quéncia, 0 que é justo e injusto. O que distingue 0 homem
de modo especifico é que ele sabe discernir o bem, o
justo do injusto, e assim todos os sentimentos da mesma
ordem cuja comunicagdo constitui precisamente a familia
do Estado. (ARISTOTELES, 2008, p. 10).

O estudo da politica surgiu na Grécia Antiga, quando Aris-
toteles se dedicou a compreender e a definir as diferentes formas
de governo. Desde entdo, a politica entrou em pauta e recebeu
grande aten¢do de governantes e das respectivas sociedades, pois
a politica esta presente em toda relagdo humana. Destaca-las fez
com que ganhasse especial atencao para analises. O estudo conti-
nuou sendo desenvolvido a0 longo da histéria da humanidade até
chegar aos nossos dias. De acordo com Leandro Konder:

Comparado com outros modelos de organizagao da so-
ciedade, gregos e ndo gregos, 0 modelo ateniense da
pdlis® ainda hoje fascina aqueles que o descobre. A am-

3 De acordo com Hilton, Japiassu e Danilo Marcondes, Pélis seria, “Cidade-estado
grega na qual Atenas foi o principal exemplo no periodo que vai das reformas de
Clistenes (sec. VI a.C) até a conquista da Grécia por Felipe da Maceddnia. A Pélis
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pliacdo da participacdo no poder foi muito significativa:
permitiu que muitas pessoas se sentissem mais auténo-
mas como individuos e também que essas pessoas se
sentissem responsaveis pela comunidade que era deles.
(KONDER, 2006, p. 22).

Entretanto, é apenas no final do século XIX e inicio do
século XX que se torna possivel fazer a diferenciacao do que
possa ser chamado de filosofia politica — ou o estudo do que
deveria ser, e o que se torna conhecido como ciéncia politica.
O termo foi cunhado por Herbert Baxter Adamn, professor de
histéria na Universidade John Hopkins (EUA), em 1880. O ter-
mo hoje se aplica na teoria e na pratica da politica, assim envol-
ve descri¢oes e analises dos sistemas politicos e dos compor-
tamentos politicos. A ciéncia politica pode ser definida como:
“estudo dos sistemas politicos, das organizagoes e dos processos
politicos. Envolve o estudo da estrutura e dos processos de go-
verno ou qualquer sistema equivalente de organizacao humana
que tente assegurar seguranga, justica e direitos civis”. (REDRI-
GUES, 2000, p.68).

Nesse artigo nosso objetivo é transcrever e sistematizar
alguns conceitos sobre a ciéncia politica, que resultou de um
curso (EAD) através da Plataforma VEDUCA, lecionado pelo
professor Clévis de Barros Filho, atualmente docente da Univer-
sidade de Sao Paulo. Durante o curso foram abordados temas
como o conceito de politica, politica na pratica, politica e teoria
dos sistemas, opinido publica; partidos politicos; constitui¢ao
brasileira e por dltimo o poder constituinte. Foi uma viagem
agradavel ao campo da ciéncia politica, pois, a exposi¢io fei-
ta pelo professor Clovis foi muito clara e concisa ao transmitir
ideias complexas com extraordinaria elegancia e clareza.

se constituia em uma unidade politica e territorial, sobretudo através do vinculo
que seus cidaddos mantinham com ela por lealdade, identidade cultural e origem.
E na Pélis que se dé a experiéncia da Democracia, caraterizada pela igualdade dos
cidadaos perante a lei e pela participacao destes na decisao politica. (JAPIASSU, H;
MARCONDES, D, 2007, p. 220).



Ciéncia Politica: Estudo dos sistemas das
organizacoes e dos processos politicos

Inicialmente, e como recomenda a tradicio académica, o
primeiro passo para definir o conteido de uma pesquisa ou de
uma aula, ¢ especificar o objeto de estudo e os objetivos a serem
atingidos. No caso do curso lecionado pelo professor Clovis de
Barros Filho, houve essa preocupagao de comegar refletindo so-
bre o conceito de “politica”, partindo do senso comum (ideia
compartilhado pela maioria) para depois chegar a uma reflexio
mais profunda e critica relativamente ao tema em questao.

Segundo o professor Clovis, “politica para o senso co-
mum, possui um carater restritivo, uma vez que ela é vista de
duas formas: politica ¢ eleicdo (atividade eleitoral) e politica
como gestdo do patrimoénio puablico (gestdao da coisa publica).
Porém, essa definicao nao é necessariamente equivocada, mas,
por ser exageradamente restritiva tem consequéncias outas, além
da simples ignorancia do termo, uma vez que, quando se se con-
vence de que politica é para eleger alguém para que possa tomar
medidas sobtre o que fazer com o patrimonio publico, pode-se
tirar uma inferéncia imediata: isso nao tem nada a ver comigo,
ou seja, esse assunto nao me diz respeito.”

Se mudarmos um pouco esse entendimento e alargamos
o objeto da nossa definicao percebe-se que o cidadio nao ¢ um
simples observador de um fato social externo e distante, mas, ao
contrario ¢ participante ativo de um espaco onde a politica esta
por todas as partes. O primeiro degrau desse desafio ¢ entender
que a nossa vida e a nossa convivencia, dado que nao vivemos
isolados, poderiam ser diferentes do que sao. O que isso quer
dizer? Tomemos alguma coisa na natureza que vive, seja mineral
vegetal ou animal, percebe-se que a existéncia dessas coisas ¢é
exatamente aquela. A vida desses entes ¢ a inica que poderia ter
ou ser. Quando o vento venta ele venta do unico jeito que podia
ventar e assim o resto da natureza.

Aristoteles ensina que “os fenomenos naturais siao regi-
dos pelo principio da necessidade”. Necessidade em filosofia
¢ aquilo que é do unico jeito que poderia ser. Na nossa vida
também, existem varias coisas necessarias, ou seja, regido pelo
principio da necessidade. Muito tempo sem beber da sede; muito
tempo sem comer da fome; muito tempo sem dormir da sono
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[...]: Por outro lado, ao analisar a vida percebe-se que nem tudo
¢ assim, muito da nossa vida pode e podera ser diferente do que
¢, ou seja, somos regidos pelo principio da contingéncia. Sobre
esse principio, Nicola Abbagnano afirma o seguinte:

Na filosofia contemporénea e, sobretudo na francesa a
partir da obra de Boutroux, A contingéncia das leis da
natureza (1874) o termo passou a ser sindnimo de “néo
determinado”, isto &, de livre e imprevisivel; designa es-
pecialmente o que de livre, nesse sentido se encontra
ou age no mundo natural. Bergson adota esse termo no
mesmo sentido: o papel da contingéncia é importante na
evolugdo [...] (ABBAGNANO, 2007, p. 234).

A convivéncia entre as pessoas também pode ser diferen-
te, se organizamos de um certo jeito. A vida do ser humano é
contingente, uma vez que ela nio esta pronta. Diferente de um
gato que cuja vida estd definida pelo seu instinto. Existe inva-
riavelmente no estudo da politica, uma preocupacio sistematica
com a escolha, e quem escolhe, identifica a alternativa de melhor
valor. Porém, para que isso aconteca ¢ preciso atribuir previa-
mente valor a todas as alternativas.

A primeira ideia que se dever ter, é que a politica ¢ uma
inteligéncia a servico de uma convivéncia aperfeicoada nos cam-
pos e nas atividades que essa inteligéncia pode transformar.
Entao, politica ¢ a gestio de desejos em conflito e da redugao
ininterrupta de uma determinada falta. Amar ¢ desejar, desejar ¢
nao ter. O fato de sermos desejantes traz muitos problemas. “Se
o homem ¢ por natureza desejante, a cidade é por natureza uma
guerra de todos contra todos” (HOBBES Thomas. In: O Levia-
ta). Hobbes faz parte daquele conjunto de pensadores politicos
denominados contratualistas”’, juntamente com outras célebres

figuras como Locke (1632-1704) e Rousseau (1712-1778).

¥ Em sentido muito amplo o contratualismo compreende todas aquelas teorias
politicas que veem a origem da sociedade e o fundamento do poder politico, como
um contrato, isto é, um acordo tdcito ou expresso entre a maioria dos individuos,
acordo que assinala o fim do estado natural e o estado social e politico. Num sentido
mais restrito, por tal termo se entende uma escola que floresceu na Europa entre
o comego do século XVII e o fim do século XVIII e teve seus méximos expoentes
em Johannes Alhtusius, Thomas Hobbes, Baruch Spinoza, Samuel Pufendorf, John
Locke, Jean-Jacques Rousseau, e Immanuel Kant. (BOBBINO, et all, 2007, p. 272).



A politica é um conceito polissémico. Segundo Nicola
Abbagnano: Com esse nome foram designadas varias coisas,
mais precisamente: primeiro, a doutrina do direito e da moral;
segundo, a teoria do Estado; terceiro, a arte ou a ciéncia do go-
verno; quarto, o estudo dos comportamentos intersubjetivos.
Assim, segundo ele:

O primeiro conceito foi exposto em Etica, de Aristoteles.
A investigacdo em torno do que deve ser 0 bem e 0 bem
supremo, segundo Aristételes, parece pertencer a cién-
cia mais importante e mais arquitetdnica: “Essa ciéncia
parece ser a politica. Com efeito, ela determina quais sao
as ciéncias necessarias nas cidades, quais as que cada
cidadao deve aprender, e até que ponto”;

O segundo significado do termo foi exposto em Politica
de Aristoteles: “Esta claro que existe uma ciéncia a qual
cabe indagar qual deve ser a melhor constituicdo: qual
a mais apta a satisfazer nossos ideais sempre que nao
haja impedimentos externos; e qual a que se adapta as
diversas condicdes em que possa ser posta em pratica.
Como é quase impossivel que muitas pessoas possam
realizar a melhor forma de governo, o bom legislador e
0 bom politico devem saber qual é a melhor forma de
governo em sentido absoluto e qual é a melhor forma de
governo em determinadas condi¢des”;

O terceiro significado define politica como arte e ciéncia
de governo é o conceito que Platao expds e defendeu no
Politico, com o nome de “ciéncia régia”, e que Aristote-
les assumiu como terceira tarefa da ciéncia politica. “Um
terceiro ramo da investigagao é aquele que considera de
que maneira surgiu um governo e de que maneira, depois
de surgir, pode ser conservado durante o maior tempo
possivel”;

Finalmente, o quarto significado de politica comegou a
ser usado a partir de Comte, e identifica-se com o de so-
ciologia. Comte deu o nome de sistema de politica posi-
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tiva & sua obra méxima sobre sociologia, pois julgou que
os fendmenos politicos, tanto em coexisténcia quanto em
sucessao, estao sujeitos a leis invaridveis, cujo uso pode
permitir influenciar esses mesmos fendmenos. (ABBAG-
NANO, 2007, p. 901).

Segundo a literatura especializada a politica também
pode ser definida como a ciéncia da governacao de um Estado
ou Nagao e também uma arte de negociagao para compatibilizar
interesses. O termo tem origem no grego politikd, uma deriva-
¢ao de polis que designa aquilo que é pablico. Na ciéncia politica,
trata-se da forma de atuagdo de um governo em relagao a deter-
minados temas sociais e economicos de interesse publico: poli-
tica educacional, politica de seguranca, politica salarial, politica
habitacional, politica ambiental |...]

A mais antiga reflexdo sobre o desejo esta na obra Bangue-
te* (um dos 35 dialogos de Platdo), que tem o conceito de Eros,
ou seja, amor — desejo. No Banguete existem varios discursos
sobre Eros (Fedro, Pausanias, Eriximaco, Aristéfanes, Agatao,
Socrates). Platdo usa ironia para destruir o conceito de Eros de-
finido em cada um desses dialogos.”” Um exemplo é o mito de
androgenia proposto pelo dramaturgo grego, Aristéfanes (445
a.C.-385 a.C)), que posteriormente inspiraria 0 romantismo sé-
culos depois. Para Aristfanes, o amor ¢ momento a partir do
qual se restabelece a unidade que havia sido destruida pela am-
putacio. Esse sentimento é unico (s6 foi amputado uma vez),

3% Na obra O Banquete, de Platdo, o assunto é a origem das diferentes manifestagoes
do Eros. O titulo desse didlogo indica a propria ambientagio e cendrio do mesmo,
isto é, uma festiva reunido masculina regada a vinho. Anterior & morte de Socrates.
(PLATAO, 2010, p. 21,22).

¥ Platdo, veio a constituir-se, ao lado de Homero, Dante, Shakespeare e alguns ou-
tros, num dos pilares culturais da civilizagao ocidental, “a fonte inesgotavel na qual vao
desembocar todos aqueles em que brilhou a estrela de uma vida mais alta”, segundo
as palavras de Georges Méautis. [...] Em O Banquete, considerado um dos mais belos
e mais simples de seus didlogos, o fil6sofo expoe pela palavra de vérios comensais di-
versas concepgdes do amor. E Sécrates que coroa os elogios ao servo e companheiro
de Afrodite, revelando-lhe a face da virtude. E é por intermédio do mestre que Platdo
transmite aos homens a sua concepgao de amor. (PLATAO, 2012).



para sempre (porque ¢ unico), completo (integralizador), duas
metades fazem um todo e esse todo reconstituido se torna au-
tossuficiente, perfeito e acabado.

No mito, Aristéfanes relata que, em tempos miticos o
homem nao era como ¢é hoje. Era diferente. Nao havia dois se-
x0s, mas trés: homem, mulher e a unido dos dois. Essa criatura
primordial era redonda: suas costas, seus lados formavam um
circulo e ela possuia quatro bragos, quatro pernas, uma cabega,
duas faces, forte, rapido, ou seja, era autossuficiente. Sua forca
era extraordindria e seu poder, imenso tornou-os ambiciosos. E
quiseram desafiar os deuses. Ousaram escalar o Olimpo, a mon-
tanha onde vivem os imortais. A insoléncia era perfeitamente
intoleravel.

Entdo, Zeus rugiu: - “deixem que vivam! Tenho um pla-
no para deixa-los mais humilde e diminuir seu orgulho. Vou
corta-los ao meio e fazé-los andar sobre duas pernas. Isso com
certeza ira diminuir sua forca, além de ter a vantagem de au-
mentar seu numero, o que ¢ bom para nés”. E mal tinha falado,
comegou a partir as criaturas em dois, como uma magca. E, a
medida que os cortava, Apolo ia virando suas cabegas, para que
pudessem contemplar eternamente sua parte amputada. Uma li-
¢ao de humildade. Apolo também curou suas feridas, deu forma
a0 seu tronco e moldou sua barriga, juntando a pele que sobrava
no centro, para que eles se lembrassem do que haviam sido um
dia. E fol af que as criaturas comecaram a morrer. Morriam de
fome e de desespero. Abracavam-se e deixavam-se ficar assim.
E quando uma das partes morria, a outra ficava a deriva, procu-
rando, procurando...

Zeus ficou com pena das criaturas. E teve outra ideia.
Virou as partes reprodutoras dos seres para a sua nova frente.
Antes, eles copulavam com a terra. Mas, depois homem e mu-
lher passaram a reproduzir. Assim a raca nao morreria e eles des-
cansariam. Com o tempo eles esqueceriam o ocorrido e apenas
perceberiam seu desejo. Um desejo jamais inteiramente saciado
no ato de amar, porque mesmo derretendo-se no outro pelo es-
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paco de um instante, a alma saberia, ainda que nao conseguisse
explicar, que seu anseio jamais seria completamente satisfeito.
E a saudade da unido perfeita renasceria, nem bem os altimos
gemidos do amor se extinguiriam.

No Banguete, Platio define o amor como a juncao de duas
partes que se completam, constituindo um ser andrégino que, em
seu caminhar giratorio, perpetua a existéncia humana. Esse ser,
que s6 existe no mundo das ideias platonicas, confere a sua natu-
reza e forma uma espécie peculiar de beleza: a beleza da comple-
tude, do todo indissociavel, e ndo uma beleza que simplesmente
imita a natureza. Para Platdo, o desejo ¢ falta, o que nos caracteriza
¢ a busca da satisfacao e nao a satisfacao. Todo o desejo satisfeito
deixa de ser desejo, para dar lugar a um novo desejo.

Mas, na pratica a politica tem como matéria prima a in-
teragdo entre homens que sao desejantes, por isso, interessados
e com interesses incompativeis entre si. Portanto, o trabalho da
politica, implica a identificagdo do interesse que esta por tras
de toda a decisao, que temos para agir. Torna-se problematico
porque na hora de interagir acabamos usando nossos discursos
como forma de ocultamento dos nossos reais interesses. Existe
a necessidade de analisar o que ¢ dito, ou seja, analisar a mate-
rialidade do discurso. Esse trabalho é necessario toda a vez que
deparamos com tomadas de decisdao que envolve alguma relagao
de poder.

De acordo com Filho, na obra Ak do Bem e do Mal
(1886) do filésofo Alemdo de Friedrich Wilhelm Nietzsche
(1844-1900), paragrafo, 289 le-se que “toda a palavra ¢ uma mas-
cara, todo o discurso ¢ uma fraude, toda a filosofia ¢ uma panto-
mima”. A génese de um discurso nio esta no que € dito, mas esta
no que ¢ escondido pelo discurso. A politica parte de um pres-
suposto, de que é possivel viver de forma diferente. Nossa vida
e nossa convivencia podem ou poderao ser diferente e, por isso,
precisamos dos valores, que sao referéncias para a vida e para a
convivéncia (privada e publica). Sem essas referéncias (valores)
ndo tem como escolher. Por isso, precisamos ter referéncias e
ideais na hora da escolha dos nossos governantes.



Platao, IV século antes de Cristo — na obra Repaiblica® (e
grego Politéia) — fala sobre a cidade ideal. Platdo queria resolver
o problema de seu tempo. Como impedir que a cidade, que nio
vivia mais numa tradi¢ao por todos aceita e que submetia todas
as disputas ao principio da discussdo, nao naufragasse na anar-
quia dos interesses particulares e da dispersao? Como salvar a
cidade da confusio em que estava imersa, chegando a ponto de
condenar a morte aquele que tinha sido o farol da verdade nas
discussdes, ou seja, Socrates?” A obra contém diversos temas fi-
loséficos, sociais e politicos entrelagados. A questao chave ¢ a da
justica em seu sentido amplo, oportunidade que Platiao aproveita
para tecer comentarios sobre a educagdo e o tema genérico do
conhecimento das coisas.

O diplomata, escritor e advogado Inglés Thomas More
(1529-1532), no inicio da modernidade publica sua obra Uzgpia
por volta de 1516, obra em que criou um reino-ilha imagina-
tio cuja sociedade funcionava de modo justo e petfeito.* Urgpia

4 A Republica é o segundo mais longo dos didlogos de Platio, e, apresenta varios
temas, mas todos determinados pela questdo inicial, fundamental e central, e a ela
subordinadas: o que é a justica? Ou melhor, qual é a natureza, do que é ela cons-
tituida? Nesse didlogo, Platao expde sua concep¢io de um Estado no qual a ideia
de justica seria aplicavel [...] A Repiblica, ¢ a obra de Platio mais traduzida, mais
difundida, mais estudada e mais influente, tendo se consagrado como um dos mais
expressivos textos de filosofia de todos os tempos. (PLATAO, 2010, p. 22).

# Bertrand Russell, tem uma hipdtese muito interessante sobre a influéncia da
morte de Sdcrates em Platio, em especial no seu mais importante didlogo politi-
co, A reptiblica [...] Russell é de opinido que a derrota de Atenas para Esparta na
Guerra de Peloponeso colocava a civilizagio espartana como a principal alternativa
a ateniense. E a morte de uma pessoa tao boa e sibia como Sécrates s6 poderia ser
um sinal que o sistema democratico era muito vulnerével ao populismo podendo
dar margens a terriveis decisdes [...] E, foi esta segundo Russell, a principal razio
pela qual Platao adotou um modelo coletivista ao extremo em sua Repiiblica [...] o
mais relevante é que a morte de Sdcrates acabou por eleva-lo também a categoria de
martir. (WERLANG, 2004, p. 69).

* A Utopia é uma obra que pode ser interpretada, sobretudo como uma critica a
Inglaterra das primeiras décadas do século XVI. E nao apenas a Inglaterra, mas tam-
bém a outros estados europeus, como a Franga. O contraste entre, de um lado, a
ilha imagindria e, de outro, ndo apenas esta outra ilha, a Inglaterra, mas também, de
forma mais ampla, a Europa, fornece as bases dessa critica. Agindo segundo a razio,
e mesmo sem conhecer o cristianismo, os “utopienses” vivem melhor do que os eu-
ropeus e foram capazes de construir institui¢des que merecem respeito e admiragao,
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tornou-se uma palavra comum do vocabulario universal para
designar sociedades perfeitas ou ideais, embora impossiveis. Na
obra de More, os estudiosos atuais veem uma sociedade que se
opunha a da Inglaterra de sua época ou uma satira a esta mesma
sociedade.

A obra Repriblica de Platiao é fundamental para saber o
que aconteceu quando foi escrita, em Atenas democratica. Ate-
nas ficou famosa por ter sido uma poderosa Cidade-Estado e
um centro de cultura muito importante na antiguidade, onde se
fez a primeira experiéncia de democracia — democracia direta
— ou seja, as decisoes sobre a cidade eram tomadas na  Agora
(praga principal na constituicao da Pd/zs, na Grécia da Antigui-
dade Classica) pelos cidadaos de Atenas. Mulheres, escravos, es-
trangeiros, criangas eram excluidos.

Os temas eram propostos pelos cidadaos. Os mais debati-
dos eram: organizagao das festas, composi¢ao da delegagao dos
jogos olimpicos atenienses, vida privada dos atores das tragédias
e comédias gregas. O debate dava-se mediante um mediador,
que organizava as discussoes. Ele era escolhido por sorteio. Para
o0s gregos a democracia era entregar o poder nas maos de qual-
quer um, desde que fosse cidadao. Na Repriblica, Platio critica a
realidade do seu tempo. Ele antecipou a decadéncia de Atenas
de acordo como as decisdes eram tomadas.

Quem se dava bem, era quem convencesse ou conseguis-
se a adesdao do maior nimero de pessoas a uma tese que lhe fosse
favoravel. A capacidade de persuadir com a palavra era impres-
cindfvel. A boa argumentacao tinha como consequéncia a ade-
sdo de maior nimero de adeptos, por isso, os oradores diziam o
que despertava maior adesdao. Os argumentos eram bons, se, e
s6 se conseguissem o maior numero de adesao, ou seja, 0 argu-
mento vale na medida da sua eficacia para o auditério especifico.
Pouco importa a verdade ou confiabilidade dos argumentos. Os

enquanto os povos cristios nio conseguem por em pratica as virtudes consagradas
por sua religido e se destroem uns aos outros. Os “utopienses” comportam-se, no
fundo, como se fossem verdadeiros cristaos; fazem o que os europeus deveriam fa-
zer, se seguissem seus proprios preceitos cristios. (MORUS, 2004, p. XI).



grandes oradores eram os Sofistas, maiores oradores da humani-
dade. Gorgias e Protagoras eram legisladotes e lobistas.*

Através da filosofia criam-se outras condi¢des de didlogo
e debate: Platao coloca para debater Socrates personagem prin-
cipal que dialoga contra os Sofistas e sai sempre como vencedor
numa tentativa de fazer uma reconstrucao delirante da realida-
de. Platdo ¢ um filésofo dualista (mundo sensivel e mundo in-
teligivel) — representada na Alegoria da caverna — livro 7° da
Repiiblica. Simbolicamente, a caverna ¢ onde estamos, 0s escra-
vOs somos n0ds, as sombras sa0 nossas percepeoes sensoriais, o
filésofo que sai da caverna ¢ Socrates, fora da Caverna é onde
esta a realidade (mundo das ideias) o retorno a Caverna e a luta
que se trava com o senso comum, agressio e morte, simboliza a
morte de Socrates.

Segundo Platio, o homem é composto por corpo e alma.
A vida s6 € boa, para quem vive segundo os principios da razao,
governado pelos principios da alma pensante. Platdao estabelece
um paralelo entre o homem e a cidade. S6 pode governar a ci-
dade, quem pode governante sua propria vida, ou seja, o Filoso-
fo. Entao, o esquema da Agora ¢ inaceitavel, porque a maioria
das pessoas nio sao dignas, uma vez que, usavam argumentos
somente para convencer idiotas, e, quem se deixa governar por
idiotas esta assinando o naufragio da propria cidade.

Uma cidade ¢ um sistema, entdo torna-se necessario orga-
nizar todas as partes para que possa funcionar. O grande proble-
ma ¢é saber: como organizar a cidade? Para isso parte-se da ideia
central de Aristoteles. Para ele a cidade deve ter como referéncia
uma ordem, que nao ¢ estritamente politica, uma ordem cosmi-
ca. Uma cidade ndo poderia ser boa se estivesse em desarmonia
com o cosmo. F uma ordem universal maior do que qualquer
cidade. Se a vida do homem encontra seu sentido na harmoniza-
¢ao com o resto do cosmo, entdo, levanta-se a seguinte questio:

* De acordo com Danilo Marcondes, os principais e mais conhecidos sofistas fo-
ram Protdgoras de Abdera (c. 490-421 a.C.), Gérgias de Leontinos (c. 487-380 a.
C.) [...] Segundo o mesmo, os dois forma os mais importantes sofistas, e dos quais
Platio nos legou um retrato bastante elaborado nos didlogos Protdgoras e Gorgias,
respectivamente. (MARCONDES, 2008, p. 43).
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como sei que minhas escolhas estdo em harmonia com o cos-
mo? Ex: o vento s6 pode estar em harmonia com o cosmo, na
natureza estdo encadeados em harmonia com tudo.

No nosso caso a nossa conduta pode ser outra podendo
estar em desarmonia. Qual a solu¢ao? O alinhamento particular
do nosso corpo pressupoe atributos de natureza particular. Nao
se trata de encontrar uma solu¢ao unica, mas sim a adequacao
complexa entre a particularidade do nosso ser e a universalidade
do resto, pata atingir a Eudaimonia* — bem supremo pata os
gregos, ou seja, a felicidade para muitos estudiosos. Aristoteles
¢ um pensador finalista ou teologista — estudo das finalidades
(telos), porque existe um todo onde elas estdo inseridas. A fina-
lidade de cada um ¢ um dado objetivo, cosmico que atende a
existéncia de cada um — paradigma finalista.

O meu lugar natural, meu papel no universo, estar na cida-
de nao ¢ uma possibilidade entre outras, ¢ preciso agir e conviver
numa cidade, “o homem ¢é um animal politico” o papel do ho-
mem na sociedade, é necessariamente social. O universo é orde-
nado, a cidade tem que estar amarrada no universo e as pessoas
amarradas na cidade para ter harmonia e a vida possa ser boa e o
universo possa funcionar. O fundamento esta no “para”, a causa
final é¢ mais importante do que a causa eficiente. No século XIX o
homem estuda o corpo humano e encontra a ideia de que algumas
partes nao cumprem uma finalidade sozinha. Precisam associar
a outras partes para cumprir outra finalidade — nasce o conceito
de sistema — um todo, cujo funcionamento das partes sio inter-
dependentes. O sistema é uma associacao funcional. A analise do
sistema esta inserida num paradigma finalista. Toda a finalidade
de uma coisa esta fora dela. O primeiro elemento de um sistema é
a “caixa preta”. A analise sistémica analisa quem entra no sistema
(inputs) e os que saem (output). A retroalimentagdo do sistema é o
Jfeedback, o gate keeper separa os que entram dos que nao entram.

“ A palavra é composta por “eu” (‘bom’) e “daimon” (“espirito”). Trata-se de um
dos conceitos centrais na ética e na filosofia politica de Aristdteles, juntamente com
“areté” (geralmente traduzido como “virtude” ou “exceléncia”) e “phronesis” (fre-
quentemente traduzido como “sabedoria pritica”). (ROSALIND Hursthouse (18
de julho de 2007). «Virtue Ethics» Stanford Encyclopedia of Philosophy [S.1].



Para participarmos ativamente na construgao e desenvol-
vimentos das nossas cidades, é necessario que sejamos cidadaos
minimamente politizados, com opinides coerentes, e dessa for-
ma participar da corrente que forma a opinido publica. A opi-
niao publica forma-se pelo somatério das opinides individuais
sobre temas por eles mesmos aferidos. Ela ¢ apresentada pelos
institutos de pesquisa sob a forma de percentagem/tabela/grafi-
cos, e pressupoe varios elementos:

a) dados da realidade — aquilo sobre o que opinamos

— toda a opiniao tem um objeto — toda opinido é opi-
ni2o sobre alguma coisa... O elemento mais expres-
sivo de uma opinido ¢ o valor que atribuimos a este
objeto. A opinido tem por objeto, temas que dizem
respeito a cidade (na Grécia Antiga os assuntos eram
discutidos na Agora), atualmente, os assuntos tem
que estar na agenda dos meios de comunicagio de
massa;

b) para que a opinido publica possa ser entendida como
o somatdrio das opinides individuais seria preciso
que todos tivessem opinides individuais, porém, nem
sempre ha opiniao formalizada sobre todos os assun-
tos e acontecimentos;

0 ¢ preciso que elas sejam somaveis. F imprescindivel
que as opinides tenham o mesmo objeto e as mesmas
categorias, ou seja, a mesma equivaléncia;

d) acreditar que a opinido publica possa ser o somatoério
das opinibes individuais faz acreditar que os obje-
tos de pesquisa sao os mais problematicos e sensiveis
gentes sociais.

Entio podemos concluir que: a definicdio de opinido
publica como somatério de opinides individuais é uma defini-
¢do que nao convém; para que a opinido publica possa ser o
somatorio das opinides individuais, é preciso que haja opinides
individuais sobre temas publicas antes de qualquer opiniao pu-
blica. Por isso, torna-se imperativo analisar o seguinte: A opi-
nido publica é légica e cronologicamente anterior as opinioes
individuais; ela é condi¢ao das opinides individuais, e, creditar
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que a opinido publica seja o somatério das opinides individuais
interessa a alguém, porque esconde instancias de poder e pro-
tege aqueles que conseguem interferir junto aos caminhos da
opinido publica.

Para Fmile Durkheim (1859-1917), sociélogo, antropélo-
go, cientista politico, psicologo social e filésofo francés, a socie-
dade ¢ légica e cronologicamente anterior aos individuos que o
acompanham (para o senso comum essa proposta ¢ absurda).
Durante séculos a defini¢ao de sociedade era denominada con-
tratualistas.” O contratualismo explica a sociedade a partir de
um contrato*®. A sociedade é uma forma de convivéncia livre-
mente escolhida pelos seus agentes para alcancar fins que isola-
damente nao conseguem.

Para o filésofo russo Mikhail Mikhailovich Bakhtin
(1895-975), a ideia central que se acha no senso comum como
consciéncia, é inata. Assim, 20 nascermos temos como maté-
ria prima signos — nossa consciencia ¢ povoada de palavras que
constituem a consciéncia dinamica que pressupde uma articula-
¢do permanente. Para que sejam articulaveis é preciso que digam
alguma coisa. A palavra tem um significado. Como ¢é que se
entra em contato com as palavras? Como se usa as palavras com
significado permitindo a articulacio? Estamos imersos numa
polifonia discursiva que chega até nos através da nossa audigao,
entdo, nossa consciéncia ¢ formada de fora para dentro. O signo
das palavras ¢ o resultado de uma construgao social de pessoas.

Platdo nunca usou a expressao “publica” que foi criada
por Rousseau (1712-1778), vinte e dois séculos depois. Ele usava

# A ideia de um contrato social aparece teorizada em filésofos como J. Althusius
(1557-1638), Thomas Hobbes (1588-1679), B. Spinoza (1632-1677), S. Pufendorf
(1632-1694), John Locke (1632-1704), Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), L
Kant (1724-1804) (MATTEUCCI, 1998).

* Segundo Nicola Abbagnano, esta doutrina é bastante antiga, e, muito provavel-
mente, os seus primeiros defensores foram os sofistas [ ..] Essa doutrina foi retomada
por Epicuro para quem o Estado e alei sao resultado de um contrato que tem como
unico objetivo facilitar as relagdes entre os homens. Tudo o que na convengio da
lei, mostra ser vantajoso para as necessidades criadas pelas relagdes reciprocas é jus-
to por sua natureza, mesmo que nio seja sempre o mesmo. No caso de se fazer uma
lei que demostre ndo corresponder as necessidades das relagdes reciprocas, entio,
essalei nao éjusta [...]. (ABBAGNANO, Nicola, 2007, p. 139).



a palavra doxa*’ opinido dominante na Agora, que tinha duas ca-
racteristicas: politicamente forte e patrocinadora da decisio po-
litica, mas, filosoficamente fragil. Porque para tornar-se domi-
nante precisa contar com o apoio do maior nimero de adeptos,
neste caso, o maior numero, ¢ dotado de um repertdrio acanha-
do. Para Platao, uma sociedade que aplaude o distanciamento
da politica em relacao a busca da verdade, ¢ uma sociedade que
cava a sua sepultura.

Atualmente as questoes sobre os partidos politicos, tor-
naram-se objetos de muitas pesquisas, por isso é preciso evitar
certas confusoes, quando se define partidos politicos. De acor-
do com “Wikipédia, a enciclopédia livre”, “partido politico é um
grupo organizado, legalmente formado, com base em formas
voluntarias de participagdo numa associa¢ao orientada para in-
fluenciar ou ocupar o poder politico”. Os partidos politicos sao
institui¢oes necessarios para a manutengao do sistema democra-
tico, mas nao h4, hoje em dia, um sistema politico que prescinda
deles. Tanto nos regimes liberais como nos autoritarios, os par-
tidos politicos organizam os cidadaos, articulam os interesses,
selecionam elites politicas, possibilitam processos eleitorais e
legitimam as respetivas formas de governagio.

Comumente, quando se aponta as carateristicas de um
partido politico, apela-se muito para a consisténcia ideoldgica,
como o conjunto de proposta que tenha clareza suficiente para
explicar o que se pretende para o pafs. Contudo, segundo Clovis
de Barros Filho, ninguém define partido politico partindo de
ideologia, uma vez que uma defini¢ao nao deve conter o que se
gostaria que se existisse. Para ele, uma definicao ¢ a identificacao
de um conjunto de atributos de uma coisa que a torna diferen-
te de qualquer outra. Serve para dizer como as coisas sao. No
mundo inteiro passaram a copiar uns aos outros, houve uma
“desideologiza¢ao” dos partidos. Aquilo que antes era uma pro-
posta doutrindria hoje se resume a alguns detalhes técnicos que
se torna diferente dos candidatos da esquerda ou da direita.

¥ Doxa é uma palavra grega que significa crenga comum ou opiniao popular e de
onde se originaram as palavras modernas ortodoxo e heterodoxo.
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Quanto a origem dos partidos politicos, e segundo o tra-
balho elaborado pelo professor Maurice Duverger, cientista po-
litico e socidlogo frances (1917-2014) em 1950, existem trés pos-
sibilidades do surgimento dos partidos: a) eleitoral parlamentar
(a partir de um grupo patlamentar; b) origem indireta (origem
em organizagdes que niao eram partidarios, p. ex. sindicatos);
¢) partidos que surgem de partidos (desmembramento, subdivi-
sdo ou unido de um partido com outro). Os primeiros partidos
surgiram no parlamento Inglés (final de séc. VXIII, inicio do
séc. XIX). Sentiu-se a necessidade de grupos parlamentares com
consisténcia parlamentar. Os grupos parlamentares tornaram-se
um imperativo da vida parlamentar. Essa necessidade advém de
dois grandes momentos da atividade patlamentar: propositura
da atividade patlamentar e aprovacao dos projetos propostos.

E comum que um parlamentar a0 propor projetos dentro
de um seguimento tematico, faga surgir comissoes. O deputado
concentra num certo tipo de projeto devido a formagao, interesse
dos eleitores, interesse dos seus patrocinadores. Pela necessidade
de aprovar projetos os deputados se unem em comissdes (maqui-
nas de aprovacao de projetos), e dessa forma conseguem aprovar
com facilidade seus projetos. No parlamento Inglés, surge nos fi-
nais do séc. VXIII dois grandes grupos patlamentares. Esses gru-
pos institucionalizados passam a ter projetos, vontades, afetos e a
tomar decisoes, pelo facto de ter um nome. Quando se pertence a
um grupo, espera-se que os membros votem a favor para a apro-
vagao dos projetos. Os partidos que tem origem no parlamento
ou nas organizagoes sociais nao devem funcionar da mesma ma-
neira. Os partidos que tem origem parlamentar, atuam dentro do
patlamento e de quatro em quatro anos saem para pedir votos.
Enquanto que os de origem sindical tem uma proximidade da
classe trabalhadora. Quando os partidos de origem indireta sur-
gem como pretendentes a jogar um jogo ja iniciado pelos outros,
inicialmente sao partidos da oposi¢ao, ou seja, contestatorios ou
revolucionarios, que criticam os demais partidos.

O surgimento desses partidos, segundo dois cientistas
politicos Escandinavos Seymour Martin Lipset (1922-2000) e
Stein Rokkan (1921-1979), se da a partir de fissuras sociais, ou



seja, clivagens socials: primeira clivagem — posicionamento do
partido em relagdo ao Estado e a sua atuacao (os partidos vao
se estruturar em funcdo de forgas sociais e interesses sociais)
devido 2 extensao maior ou menor do Estado na sociedade; se-
gunda clivagem — separac¢ao das forc¢as sociais da maneira como
observam a religido nas posigdes politicas; terceira clivagem —
economica — relacionada ao momento da revolucao industrial e
tudo que decore dessa revolucao (forgas sociais que fazem coro
com o capital e das que fazem com a venda constrangida do
trabalho explorado).

Desde que os partidos passaram a ser objetos das cién-
cias sociais, a ideologia deixou de ser um critério definidor. O
surgimento dos partidos é anterior as ciéncias sociais e muita
gente tentou definir partidos politicos. Nessa altura definia-se
que, partido politico era um conjunto de pessoas que profes-
savam as mesmas ideias. Segundo Edmund Burke, “o partido
¢ um conjunto de homens que se unem para promover pelos
seus esforcos comuns o interesse nacional com base em alguns
principios em torno dos quais estao todos de acordo”, mas, para
Benjamim Constant, “partido politico é uma reuniao de homens
que professam a mesma doutrina”.

Com o surgimento de ciéncias sociais a defini¢ao de par-
tido politico mudou. Para David Helme, filésofo anglo-saxao —
Escocés, a ideologia ¢ importante enquanto o partido nao existe
ainda. E por conta da perspectiva de uma unidade ideolégica
que as pessoas sentem motivados a se unirem. Ao entrar em
funcionamento a ideologia deixa de ser um critério definidor. Ja
Laguna La Palambra e Anthony Weiner, usam quatro critérios
em sua obra Po/itical Partis and Political Developement, para definir
partidos politicos: a) um partido politico é uma organizagao du-
ravel, cuja expetativa de vida ¢é superior a de seus dirigentes; b) é
uma organizacao estruturada localmente e implantada nacional-
mente; ¢) ¢ dotada de uma vontade deliberada de seus dirigentes
locais e nacionais de tomar e exercer o poder do estado; d) para
tomar e exercer o poder busca o apoio popular.

Segundo o intelectual, jurista e economista alemao con-
siderado um dos fundadores da Sociologia Max Weber (1864-
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1920), os partidos sao empresas de representacao uma vez que:
fazem parte de um mercado; buscam certo tipo de consumo
(consumo eleitoral); participam de uma concorréncia; oferecem
produtos; adotam estratégias de mercado para conferir valor aos
seus produtos. Ainda segundo Duverger, dependendo de como
um partido se origina ele se estruturara de forma diferente, ou
seja, a origem do partido politico é determinante para sua estru-
turagdo. Origens partidarias: parlamentar ou eleitoral; (coman-
dados pelos parlamentares); externa ou indireta (burocracia e
desconfianca dos eleitos), ambos tem formas de funcionalmente
internos diferentes.

Assim, ele propoe uma tipologia, e diz que, os partidos
sao fundamentalmente de dois tipos (racionalizacdo utopica),
porém, a diferenca esta na estrutura interna. Primeiro: partido
de massa (altamente centralizado), fortemente hierarquizado, a
formalidade da distribuicdo de poder coincide com a materiali-
dade da distribuigao de poder, partido flexivel (voto livre), fun-
ciona 235 dias por ano de forma igual (trabalho permanente),
principal produto € o seu programa, por isso precisa de conven-
cimento e por isso trabalha sempre, depende menos dos meios
de comunicacio televisiva. E um partido movido pela militancia
motivada pela presenca e ascensao na propria organizagao. E
financiado por um numero de doadores e doagoes de pequeno
vulto; segundo: partidos de quadros (descentralizado, ou seja, o
poder esta na periferia é um partido rigido) muita disciplina e
orientagdo de voto, funcionalmente intermitente (especialmente
em momentos eleitorais). O principal produto é o quadro, ou
seja, o carisma do candidato. Nio tem militincia. E financiado
por poucos financiadores e doagdes vultosas.

Para o socidlogo alemao Robert Michels (1876-1936), o
que diferencia uma organizacao partidaria é a sua tendéncia
oligarquica. Num partido politico o capital politico se concen-
tra nas maos de dois ou trés. Os partidos garantem a demo-
cracia, viabilizam os embates eleitorais, garantem a pluralidade
de manifestagoes, mas, internamente ¢ um espago autoritario e
oligarquico de concentracao de poder. A conservacao do po-
der interno dos partidos é condigdo para uma série de outras



conservagoes. Ex. quem vai sair candidato, quem vai ter mais
tempo de TV, quem tem mais acesso aos meios de comunicagao
para falar em nome do partido. A renovacao partidaria funciona
como um tampao que bloqueia a renovagao politica. Segundo
Michels “a dificuldade de ascensao dentro dos partidos ¢ uma
espécie de aperitivo da dificuldade da renovacdo dos quadros
politicos, o que torna cada vez mais fechado. Em qualquer ramo
de atividade a ascensio é seletiva, entdo, estamos diante de um
quadro em que o jogo castiga quem ¢ dominado. As condicoes
materiais de controle de ascensio sio muito faceis pelos domi-
nantes. A consequéncia da nio ascensio é o desinteresse pela
carreira”. Nunca fol tao baixo o interesse pela carreira politica.
Isto se deve a uma intui¢ao sabia, uma vez que, as chances de
vitdrias sao praticamente nulas. Nao havendo renovagio, assisti-
mos ocorréncias bizarras.

Relativamente ao estudo da Constituicao, a primeira coi-
sa que salta aos olhos é que se trata de um texto escrito, de
uma lei, cuja defini¢do depende de onde estamos. O estudo da
Constituigdo ¢ feito pela sociologia, ciéncia politica, direito, psi-
cologia, histéria, e, cada um vé o problema com o seu olhar.
Olhar sociolégico: o texto constitucional ¢ o resultado final que
decorre da manifestagio dos diversos interesses sociais num
determinado momento. Somatodria de vetores, ele seria a con-
sequéncia ultima da manifestagdo dos agentes sociais de como
pretendem viver, conviver e o que pretendem [...| Ha uma série
de premissas para esse olhar muito discutiveis: primeira - sempre
que haja interesses sociais e vontades das pessoas sobre os temas
relativos a constitui¢ao. A sociedade ignora as diferentes formas
de governo e suas especificidades (presidencialismo, parlamen-
tarismo e semi-presidencialismo); segundo - os parlamentares
constituintes s20 meros porta vozes passivos do povo sobera-
no representados por eles. O constituinte parlamentar muito
mais do que expressar a vontade do povo, utiliza sua atividade
legislativa para defender seus interesses ou dos que financiam
suas campanhas. Destacam-se dois conceitos apresentados que
ajudam a entender essa critica. Profissionalizacao da politica de
Max Weber e o campo politico de Bordeaux. Tanto uma ideia

143



144

quanto a outra, é que depois que o fulano ¢ eleito passa a agir
em funcao de troféus e respeitando estratégias proprias de um
jogo em que a sociedade nao ¢ convidada a participar. O olhar
sociologico enfoca um momento da constitui¢ao, que ¢ o da sua
elaboragio, e destaca a constituigdo como o fim de um processo
social. O olhar sociol6gico ¢ um olhar que parte de uma premis-
sa de representacao fiel que é incompativel com o que realmente
acontece quando se escreve uma Constituigao.

Quanto ao olhar do cientista politico, basta entender a
redagdo do texto a partir de premissas politicas respeitando a au-
tonomia do campo politico na sua produgao legislativa e respei-
tando certa profissionalizacao da politica que faz de deputados
criaturas de uma certa pratica que ¢ distante das competéncias
do senso comum. A constituicdo nao resulta da manifestacao
ampla dos interesses sociais, mas de interesses especificos abri-
gados pelos profissionais da politica responsaveis pela redagao
do texto constitucional. E um olhar mais especializado do que o
olhar socioldgico. Os interesses sociais nao sao a causa do traba-
lho parlamentar e sim a consequéncia do trabalho parlamentar.

Ja o olhar juridico, é olhar que se encontra quando se ma-
tricula em qualquer curso de direito ou quando se compra um
manual de direito. O jurista nao se interessa pelas mesmas coisas
do socidlogo e do cientista politico. Ambos tem interesses pelo
que acontece antes e durante a elaboragdo do texto constitucio-
nal. O jurista interessa com o que acontece com o texto depois
da sua promulgacao, pela dimensao normativa do texto, pela
maneira como a lei regulamenta as relagoes sociais. Enquanto
que o socidlogo e o cientista politico terminam seu trabalho
com a elaboracao do texto constitucional, o jurista comeca o seu
trabalho com o texto. Ele vai interpretar o texto e discutir o que
quer dizer e, se ¢ ou nao, aplicavel na sociedade, e vai estudar as
relacoes do texto com o resto das leis. Todas as outras leis devem
obedecer a lei constitucional, mas cabe ao jurista verificar se a
lei infraconstitucional estd de acordo com a lei constitucional,
caso contrario ela ¢ inconstitucional. O jurista ¢ obcecado pela
imagem de uma piramide hierarquica de normas — ordenamento
juridico — por conta da coeréncia interna que ¢ definida pela
constituicao que estd no topo da Constituicao.



Hans Kelson (1881-1973), jurista e filésofo austriaco, con-
siderado um dos mais importantes e influentes estudiosos do
Direito, em sua obra Teoria pura do Direito purifica o direito de
tudo o que ¢ impuro — processo de elaboracao da lei. O direito
parte da premissa que a norma juridica caiu do céu, ou seja,
surgiu do nada. Quando o jurista toma uma norma constitucio-
nal ele tem como preocupac¢ao a forma que ela vai agir sobre a
sociedade, e ¢ legitima a preocupagdo com a coeréncia do texto
infraconstitucional com o constitucional.

Existem varios critérios para classificar os textos consti-
tucionais:

Primeiro - apresenta¢ao: podem ser constituigoes escritas
e constitui¢des ndo escritas. As constitui¢oes escritas sao aquelas
cujas disposi¢oes estao todas reunidas num unico texto, enquan-
to que, constituicdes ndo escritas, sao aquelas cujas disposi¢oes
estao dispersas em varios documentos (paises anglo-saxao — In-
glaterra). Na Inglaterra nao existe uma lei constitucional nica,
existe um conjunto de documentos, normas, costumes, jurispru-
déncias (decisoes dos juizes sobre um assunto);

Segundo - origem: pode ser uma constituicao promulga-
da (popular ou democratica). Essa constituigdo é escrita por al-
guém que representa o povo e foi eleito para desempenhar esse
trabalho, ou seja, deriva de um trabalho de uma Assembleia Na-
cional Constituinte que ¢ composta por representantes do povo,
e ainda, constituicdo outorgada que ¢ escrita por quem nao foi
eleito pelo povo para fazer o trabalho. E estabelecida sem a pat-
ticipagdo popular, por meio de imposicao do poder da época;

Terceiro - extensio: temos constituicao analitica (longa),
que examina e regulamenta todos os assuntos que entenda re-
levantes a formacao, destinacao e funcionamento do Estado, e,
constituicao sintética (curtas) que preve somente os principios e
as normas gerais de regéncia do Estado. A constitui¢ao Federal
brasileira de 1998 ¢ a das mais longas constitui¢oes da historia;

Quarto - conteido: a constituicao pode ser material,
quando cuida dos assuntos que sao tratados pelas constitui¢des:
estrutura e funcionamento de estado, sistema de governo, po-
deres do estado, limitacao dos poderes do estado, direitos e ga-
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rantias fundamentais do cidaddo. Ou seja, conjunto de regras
materialmente constitucionals que estejam ou nao codificadas
em um unico documento, pode existir de forma escrita ou cos-
tumeira, e, constitui¢ao formal, que ¢ aquela consubstanciada de
forma escrita, por meio de um documento solene estabelecido
pelo poder constituinte originario;

Quinto - estabilidade: a constituicdo pode ser rigida (difi-
cil de mudar), para mudar precisa ser submetida a um processo
mais dificil do que das leis ordinarias. Somente pode ser alte-
rada por um processo legislativo mais solene e dificultoso, e,
constituigao flexivel (facil de mudar), que pode ser livremente
modificada segundo o mesmo processo estabelecido para as leis
ordinarias. A Constituicao Federal Brasileira de 1988 ¢ rigida
uma vez que, o Brasil tinha saido de um regime militar.

No que se refere ao poder constituinte e as institui¢des
politicas, é preciso enfatizar que, a politica é uma reflexdo que o
homem sempre fez sobre como viver em grandes grupos, por-
que ele ¢ um ente desejante, ou seja, busca o que ainda faz. Os
bens desejados raramente sao abundantes, portanto, o sucesso
de uns acaba implicando o fracasso de outros. As pretensoes sao
excludentes. A politica ¢ uma tentativa fragil de organizacao da
vida e da convivéncia dentro do conflito.

No estado de natureza o homem desejante vai atras da
satisfacao de seus desejos sem nenhuma regra anterior. O ho-
mem ¢ uma poténcia vital em busca de satisfagdo que encontra
potenciais obstaculos no sentido contrario. A possibilidade de
insucesso ¢é significativa, por isso, o0 homem procura uma forma
de convivéncia que seja melhor. Entao o homem de antemao,
abre mao de certas prerrogativas para poder ter certezas de ou-
tras. Ele abre mao de quase tudo em nome da seguranga, porque
o homem ¢ regido pelo medo. O medo da morte violenta.

Entdo, passa a existir uma espécie de entendimento, pas-
sagem de uma situacao sem regras, para uma nova situagio com
regras, para se entender melhor com os outros. O homem se
submete a2 um conjunto de regras para poder ter alguns benefi-
cios ¢ o momento originario de uma sociedade organizada. O
poder constituinte ¢ o marco zero, ou seja, o inicio de uma so-



ciedade organizada (passagem do estado de natureza para uma
sociedade minimamente organizada), em que o poder consti-
tuinte passa a ser o responsavel pela escolha e formalizacao do
conteudo das normas constitucionais. Trata-se de um poder po-
litico, supremo e originario, encarregado de elaborar a primeira
constituicao. Ela possui as seguintes caracteristicas: originario
ou inaugural - por ndo existir nenhum outro antes ou acima dele;
autonomo - por caber apenas ao titular a escolha do conteddo
a ser consagrado na constitui¢ao; incondicionado e ilimitado —
ndo ha condicao prévia para o seu exercicio. Nao estd submetida
a nenhuma regra de forma ou de contetdo, permanente, por
continuar existindo mesmo ap6s concluir a sua obra; inalienavel
por sua titularidade ndo ser passivel de transferéncia. A nagao
nunca perde o direito de querer mudar sua vontade. E chama-
do de poder constituinte o poder de reformar a constituigao (a
brasileira ¢ rigida) as condi¢oes de emendabilidade sdo severas
e rigorosas exatamente por exigir a seguinte condicao (3/5, dois
turnos, duas casas).

Em que medida o poder constituinte de reformar a cons-
tituicio deve ser entendido como poder constituinte? Ela é
constituinte porque transforma a norma fundamental, porém,
ele nao ¢ originario e por isso ¢ chamado de poder constituinte
derivado porque nao ¢ inaugural, dado que a constituicao que
existia continua existindo, ele s6 vai reforma-la episodicamente,
nio ¢é incondicionado, porque tem condicoes para fazé-lo (3/5,
dois turnos e duas casas) previsto pelo poder constituinte origi-
nario. Ele nao ¢ ilimitado porque a constitui¢ao preve clausulas
pétreas que nao sao modificaveis por gudruz nenhum, entio, o
poder constituinte derivado ndo tem nenhuma carateristica do
poder constituinte originario.
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Consideracoes finais

Depois do tudo o que foi exposto, nao ha como duvidar
sobre a importancia da politica em geral e da ciéncia politica em
especifico. Esta claro que a ciéncia politica trata das coisas pabli-
cas e dos destinos comuns. Sua utilidade baseia-se na existéncia
de uma disciplina que consiga sistematizar 0s processos, movi-
mentos e instituicoes politicas, isto é, os fenémenos politicos.
Ajuda através dos seus instrumentos analiticos e teorias a uma
melhor compreensao dos sistemas politicos, o que vai propor-
cionar um melhor conhecimento e aperfeicoamento dos siste-
mas politicos, e que vai permitir aos cidadaos mais esclarecidos
intervir na legitimacao do poder e participar de forma ativa na
vida politica dos Estados.

Nao sio apenas deputados e senadores que desempenham
atividades politicas, ha muitos campos em que a politica tem um
papel preponderante. Ela faz parte de nossa vida. E por isso que
se torna necessario investigar para compreender os conceitos, 0s
sistemas das organizagoes e dos processos politicos e as formas
de organizagao politica. A ciéncia politica estuda o Estado e as
suas relagdes com os grupos humanos. Estuda, ainda, os agentes
politicos internos que lutam pela conquista e pelo exercicio do
poder, ou pelo menos de influencia-lo, visando a satisfagao dos
seus interesses

A distin¢ao entre as trés formas de governo ¢ uma das
mais antigas que se conhece: governo de um sé (monarquia),
governo de poucos (aristocracia) ou governo de todos (demo-
cracia). Essas trés formas de governo tem também suas formas
degeneradas e corrompidas, transformando-se, respetivamente,
em tirania, oligarquia e demagogia. Atualmente considera-se
que a distin¢ao entre as formas governo nao tem importancia
substancial. Hoje s6 hd uma escolha, entre a democracia e a di-
tadura, a possibilidade de um governo da elite ou da oligarquia
esta morta para sempre.

Nio temos davida que entre essas duas alternativas de-
mocracia/ditadura, todos ou se ndo, a maiotia, concorda que a
democracia até agora tem apresentado como uma das melhores



formas de governo, uma vez que, ele é um sistema que o poder
emana do povo (demwos + povo e ktatos + poder). Atualmente
suas principais carateristicas sao o exercicio do voto e a reali-
zagdo de exercicios livres.* Numa democracia os podetes do
Estado sao limitados e os governantes assumem poderes por
um periodo determinado. Os cientistas politicos tém chamado
atencao para a necessidade de haver alternancia de diferentes
partidos politicos no poder, a fim de garantir a sobrevivéncia da
democracia. Num estado democratico de direito, o poder politi-
co tem de estar submetido a primazia da lei, a divisao de poderes
e a garantia de direitos fundamentais.

Muitas vezes as pessoas nao percebem, mas viver em so-
ciedade na qual os principios democraticos sao respeitados faz
uma enorme diferenca. Entretanto, parece que somente quem
viveu sob regimes autoritarios nota as diferencas e valoriza as
vantagens da democracia. Hoje ela se tornou um valor. Embora
as palavras democracia e politica definam tecnicamente coisas
diferentes — pode haver uma politica conservadora, monarquis-
ta, fascista -, fato que ¢é a principal carateristica atribuida hoje
a politica, é que nela os conflitos se resolvem com palavras, e
nio pela for¢a. Ninguém, ou poucos se dizem antidemocratas.
Mas aqui ha que distinguir. Parte dos estudiosos da democracia,
hoje, sobretudo na ciéncia politica, entende a democracia como
procedimento de resolucao de conflitos. Esse procedimento é
bastante eficaz.

* As defini¢des de democracia como todos sabem, sio muitas. Estre todas, prefi-
ro aquela que apresenta a democracia como “poder em publico”. Uso essa expres-
sdo sintética para indicar todos aqueles expedientes institucionais que obrigam os
governantes a tomarem as suas decisdes as claras e permitem que os governados
“vejam” como e onde as tomam. [...] Na passagem da democracia direta para a re-
presentativa desaparece a praga, mas nao a exigéncia de “visibilidade” do poder, que
passa a ser satisfeita de outra maneira, com a publicidade das sessoes do parlamento,
com a formagio de uma opinido publica através do exercicio da liberdade de im-
prensa, como solicitagao dirigida aos lideres politicos de que fagam suas declarages
através dos meios de comunicagao de massa. (BOBBIO, 2000, p. 386-7).
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“l..] E provavel que a linguagem apresentaria - dentro
dos limites da possibilidade — 0 maximo de exceléncia
quando todos 0s seus vocdbulos, ou 0 maior nimero
possivel deles, fossem baseados na semelhancga, ou
seja, fossem apropriados, e apresentaria 0 maximo de
deficiéncia nas condicdes opostas. Entretanto, responde
a seguinte pergunta: qual é a fungéo dos nomes e qual é
0 bem por eles realizado?”

[PLATAO, 2010, p.128. 435¢-d]

# Esse artigo foi publicado em 2013 no site http:/ /www.slideshare.net/kularocha/,
um ambiente do ciberespago, onde se pode baixar atividades elaboradas sob o for-
mato “apresentacio de slides” e outras formas de apresentagdo. Nessa nova edi¢ao
o artigo foi atualizado e ampliado com novas informagoes.
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Resumo

Este artigo visa analisar a discussao sobre a origem ¢ a natureza
dos nomes apresentados no dialogo platonico Critile, conside-
rado um texto basico da filosofia helénica que aborda questdes
filosoficas sobre a linguagem. O dialogo ¢é fundamental para a
histéria do pensamento ocidental, e é postulado, como sendo
uma das obras de Platio que mais suscitou comentarios pos-
teriores, exatamente, porque aborda uma questio de extrema
importancia, para o entendimento das questoes linguisticas. O
didlogo traz uma discussao entre teorias, que discutem sobre a
origem e a natureza dos nomes: a naturalista e a convencionalis-
ta, onde se procura apresentar a corre¢ao dos nomes por meio
de teses e pontos de vista diferentes. Uma defendida por Cratilo
e outra por Hermogenes, dois interlocutores do mestre Socrates.
Meu objetivo nao ¢ chegar a um posicionamento ultimo sobre a
teoria correta, contudo, tentarei através da pesquisa bibliografica
fazer uma reflexdo sobre a relacdo entre as duas teorias, nortea-
das pelas perspectivas antagonicas, apoiando sempre nos aspe-
tos defendidos pelos estudiosos desse tema.

Palavras-chaves: natureza dos nomes; origem dos nomes; lin-
guagem; naturalista; convencionalista.



Abstract

This article aims to analyze the discussion about the origin and
nature of the names presented in the Platonic dialogue Cra-
tylus, considered a basic text of hellenic philosophy witch deals
with the philosophical questions about language. The dialog is
fundamental to the history of western thought, and is postula-
ted, as being one of Plato’s works that most elicited posterior
comments, exactly, because it addresses a question of extreme
importance for the understanding of linguistic questions. The
dialog brings a discussion among theories that discuss about the
origin and nature of names: the naturalist and the conventiona-
list, where it means to present the correction of names among
theses and different points of view. One is defended by Cra-
tylus and other by Hermdgenes, two intetlocutors of the master
Socrates. My aim is not to reach a final positioning about the
correct theory, although, I will try through this bibliographic re-
search to reflect between the two theories, guided by opposing
perspectives, always supporting by the aspects defended by the
experts of this subject.

Keywords: nature of names; origin of names; language; natura-
list; conventionalist.
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Introducao

Desde a mais tenra idade, a maioria esmagadora de seres
humanos usa a linguagem que aprendemos espontaneamente
através da interacao social. Aprender a linguagem ¢é uma das
realizagbes mais importantes e mais visiveis desde a primeira
infancia. Tudo comeca com a apreensio de conceitos basicos
a partir dos quais se forma progressivamente um vocabulario
cada vez mais elaborado e diversificado. Contudo, a linguagem ¢é
uma dessas coisas, como diz Wittgenstein em sua obra zstigagies
Jilosoficas (1953), que por nos serem mais familiares sdo as mais
dificeis de entender. Por isso mesmo, desde o inicio da filosofia
na Grécia Antiga, a linguagem tem sido um de seus temas cen-
trais. De acordo com Danilo Marcondes “essa capacidade es-
pontanea ou natural de usar a linguagem ¢ o ponto de partida da
tese de alguns filésofos e linguistas segundo a qual a linguagem
¢ inata ao ser humano, ou seja, seus elementos essenciais, que se
desenvolvem posteriormente, estao presentes em nossa propria
natureza.” (MARCONDES, 2009, p.9).

As questoes da linguagem sempre despertaram o interes-
se dos filésofos. Qual o fundamento da linguagem? Qual ¢ a
natureza e a origem das linguas? Para que servem as palavras?
Qual ¢ a relagdo entre as palavras e as coisas? Duas respostas
principais a essas questdes tém sido dadas ao longo da historia
da filosofia. A primeira vé uma origem natural na linguagem e
a outra puramente convencional. Isso explica porque as diversas
linguas utilizam palavras totalmente diferentes para designar as
mesmas coisas. Falando sobre a origem das linguas, o filésofo
Suico Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), nos informa que:

As necessidades ditaram os primeiros gestos e as pai-
x0es arrancaram as primeiras palavras. Seguindo com
essas distingdes os rastos dos fatos, seria preciso ra-
ciocinar sobre a origem das linguas de modo totalmente
diverso do que ja foi até aqui. As linguas tiveram origem
nas necessidades morais, nas paixdes. As paixdes apro-
ximam os homens. Nao a fome nem a sede, mas o amor,
0 6dio, a piedade, a cdlera arrancaram as primeiras pala-
vras. [...] (ROUSSEAU, 2005, p. 135).



Um dos pensadores que procura apresentar diferentes
aspetos da discussao acerca da linguagem ¢ Platdo, desde o sig-
nificado do nome no Critilo, passando pela proposicio (/dgos™)
como podendo ser verdadeira ou falsa em relagdo ao real no
Sofista, até a critica ao uso retérico da linguagem no Gdrgias e a
oposicao entre escrita e fala no Fedro. A visao de mundo de Pla-
tao atribui assim, uma importancia central ao dom da linguagem
falada, enquanto base da dialética é o meio privilegiado usado
em filosofia e, deste modo para a salvagao da alma.

Este artigo versa sobre a obra platonica Cratilo, e resul-
ta do estudo integral da obra e da necessidade de elaborar um
trabalho de final de semestre, na disciplina de Filosofia da Lin-
guagenr (PUC-Rio) onde se explorou varias questoes em torno da
mesma, no qual se encontram alguns dos mais antigos proble-
mas relativos ao tema linguagem. O objetivo ¢é analisar e mos-
trar a importancia dessa discussao sobre a corre¢ao dos nomes
que atravessou varias geracoes, com o foco na concepgao plato-
nica da linguagem, abordando alguns elementos que aparecem
nas duas teorias pelas quais se opoe seus respectivos defensores,
Cratilo e Hermdgenes, que se apresentam como interlocutores
de Socrates no dialogo.

A obra pode ser dividida em duas partes fundamentais: a
primeira, a mais longa, ¢ o dialogo entre Socrates e Hermogenes
(Crat., 3832 — 427 d); e, a segunda, entre Sécrates e Cratilo (Crat.,
427d -440¢). As conclusdes da primeira parte sio revistas na
segunda, pois, o dialogo, conduzido por Socrates, gira em torno
da correcao ou da exatidao dos nomes; nesse sentido, sem ca-
rater conclusivo, sao expostas duas teses: a) a convencionalista,
defendida por Hermodgenes discipulo de Socrates; b) a natura-
lista, defendida por Critilo, discipulo de Heraclito. O primeiro

50 Ldgos, é um conceito central na filosofia grega que possui intimeras acepgdes em
diferentes correntes filoséficas, variando as vezes no pensamento de um mesmo
fil6sofo. Na lingua grega classica equivale a palavra, verbo, senten¢a, discurso, pensa-
mento, inteligéncia, razdo, defini¢do, etc. supde-se que em seu sentido origindrio de
reunir, reconhecer estaria contido o cardter de combinagao, associacio e ordenagao
dos logos que daria sentido as coisas. (JAPIASSU; MARCONDES, 2006, p. 172 3
189).
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defende a justeza ou correcao dos nomes como sendo uma mera
convengio e acordo e o segundo admite haver uma corregao dos
nomes por natureza atribuidos a cada um dos seres. Ja Socrates,
insatisfeito, critica ambas as teorias, e, propoe que se busque nas
palavras aquilo que ¢ imutavel e permanente nas coisas que sao
em si mesmas.

O fim dltimo deste artigo, ndao é chegar a um posiciona-
mento sobte a teoria correta, contudo, tentatrei fazer através da
leitura e interpretacao da obra e de varios artigos uma sintese
reflexiva sobre a relagdo entre as duas teorias. A metodologia
utilizada foi pesquisa bibliografica; analise e interpretacao critica
do Critilo e de varios obras e artigos académicos. A relevancia
desse artigo ¢ tentar apresentar a critica de Platio a teoria da
linguagem e mostrar que no século V a.C,, ja havia uma inte-
ressante discussao sobre a linguagem, e que o tema nao perdeu
atualidade, uma vez que, ainda hoje, a obra pode levar a inter-
pretacoes diferentes e até mesmo contraditérias do seu conted-
do, se nio for examinado com clareza e isencio.



O filésofo e suas obras

A afirmac¢ao do matematico britanico Alfred North Whi-
tehead (1861-1947) “toda a filosofia ocidental ¢ uma nota de ro-
dapé a obra de Platao” ¢ certamente um exagero, o que nao
significa que seja absolutamente falsa.” Mas, segundo Trombley
Stephen (2014, p. 3) “se isso for verdade, entdo a filosofia mo-
derna poderia ser descrita mais precisamente como uma série
de notas de rodapé referentes a obra de Immanuel Kant (1724-
1804). Platao levantou as grandes questdes da filosofia e Aris-
toteles (384-322 a.C)) criou o primeiro sistema filoséfico, mas,
Kant ¢ o primeiro criador de um sistema do periodo moderno,
levando em consideragdao o impacto da revolugao Cientifica e o
[luminismo.”

Platao de Atenas (verdadeiro nome de Platao era Aristo-
cles) viveu aproximadamente entre 427 e 247 a.C., de linhagem
ilustre e membro de uma rica familia Messénia (descendente de
Codro e de Solon), usufruiu da educacao e das facilidades que
o dinheiro e prestigio de uma respeitada familia aristocratica
proporcionavam. Seu interesse pela filosofia se manifesta cedo,
e tudo indica que foi motivado particularmente por Heraclito de
Efeso® que floresceu pelo fim do século VI a. C.

E bastante provavel que durante toda sua juventude até
aos 42 anos tenha se instruido profundamente no pensamento
pré-socratico — sendo discipulo de Cratilo, Euclides de Megara
(por meio do qual conheceu as ideias de Parménides de Eleia) e,
muito especialmente, na filosofia da Escola Italica: as doutrinas

3! Segundo Luc Brisson, a obra de Platdo foi revelada 4 Europa Ocidental, em sua in-
tegralidade, pela tradugao de Marsilio Ficinio em 1483-1484. A primeira edigao mo-
derna do texto grego data de 1534, e foi em 1578, em Genebra, onde Henri Estienne
tinha se refugiado para escapar das persegui¢oes catélicas contra os protestantes, que
ele publicou a edigio completa das obras de Platio. (BRISON, 2010, p. 7).

52 De acordo com Charles Pépin em sua obra O Planeta dos sdbios: enciclopédia de
fildsofos e filosofias (2014), Her4clito, foi um filésofo grego pré-socratico (c. 540 c.
-480 a. C.) as vezes chamado de Heréclito de Efeso, cidade onde nasceu, ou de He-
rclito, o obscuro, pois, amava as maximas paradoxais e nao gostava de pontuagao.
Ele pensou o devir (Hegel o escrever4) e o Eterno Retorno (Nietsche o evocara):
fala-se do “mobilismo” de Herdclito.
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pitagoricas e a doutrina da ‘transmigracio da alma™ exercerio
marcante influéncia no desenvolvimento de seu proprio pensa-
mento, influéncia essa, visivel mesmo na estruturacdo mais ma-
dura e tardia do platonismo original, como se pode depreender
dos tltimos didlogos, inclusive as Lezs. (PLATAO, 2010, p. 17).
Entretanto, os escritos de Platio compdem um programa
que se pode dizer, da filosofia como um todo e nao sé a filo-
sofia moral. Nao ha duvida que Platio exerceu e exerce ainda,
atualmente, muita influéncia sobre o pensamento ocidental. A
grandeza de suas ideias escapa ao dominio da filosofia. Apos sua
morte, suas doutrinas entraram na corrente sanguinea do Cris-
tianismo, repercutiram no Judaismo e no Isla, geraram inime-
ros seguidores e detratores e, de uma forma ou de outra, ainda
marcam profundamente a maneira como encaramos o mundo.
Por isso, sua obra ainda hoje, ¢ uma joia da literatura de todos os
tempos e um monumento filoséfico de valor eterno. As questdes
postas, que dizem respeito a conduta ética e politica dos ate-
nienses, a0 seu comportamento como individuos em sociedade,
gozam da maior pertinéncia vinte e quatro séculos depois. A sua
finalidade é sempre a busca da verdade por meio da dialética.
Na grande maioria dos dialogos, a figura central é Socra-
tes, que interroga, argumenta e discute com um vasto leque de
personagens, na maioria dos casos sofistas ou figuras que repre-
sentam a estrutura da cidade. Alguns deles sao expressamente
dedicados a0 mestre, quer para contar o processo de que foi alvo
e a sua defesa em tribunal (Apologia), quer a sua permanéncia na
prisao (Criton), quer os ultimos momentos antes de beber a cicuta
(Fédon). A colegao das obras de Platio compreende trinta e cinco
didlogos e um conjunto de treze cartas. Os seus dialogos podem

33 Na base das discussoes estd a influéncia de crengas 6rfico-pitagéricas: a transmi-
gragao das almas, a teoria da reminiscéncia e a ideia de que a vida é uma experiéncia
dolorosa que é preciso ultrapassar pela ciéncia e pelo dominio das paixdes, que de-
vem livrar o homem das cadeias do corpo a fim de preparé-lo para a morte, ou seja, a
libertagdo. A teoria da reminiscéncia, prova da imortalidade, encontramo-la princi-
palmente em Fédao, Fedro, Ménao e Reptiblica. A transmigragao das almas, sobre-
tudo em Fedro e Republica (digo Reptiblica X). (DA GLORIA NOVAK, 1998, p.
67-82).



ser considerados dentro de quatro perfodos distintos: primeiro,
didlogos da juventude ou socraticos, até cerca de 390 a.C. (an-
tes da morte de Socrates); segundo, didlogos ditos de transicao;
terceiro, dialogos de maturidade (escritos provavelmente entre
387 a.C. e 368 a.C)); e, quarto, didlogos considerados da velhice.

Sinteticamente podem-se apontar as seguintes obras e
descodificar os seguintes assuntos nos dialogos platonicos: Fe-
dro: trata sobre a natureza e os limites da retOrica, o carater e
o valor do amor sensual; Protdgoras: o conceito e a natureza da
[Areté®*]. A virtude € insanavel ou nio? Uma critica aos maiores
sofistas, Protagoras, Hipias e prodigo, O Banguete: cenario de
uma festiva reunido masculina regada com muito vinho; Gar-
gias: sobre o verdadeiro filésofo que se distingue e se opoe ao
sofista; A Repriblica: apresenta varios assuntos, porém, todos de-
terminados pela questao inicial, O que ¢ a justica, ou seja, qual
¢ a natureza de que ela ¢ constituida? Timen: discussao sobre o
estado ideal e a busca da origem, da geracao do universo; Teezeto:
aborda a teoria do conhecimento a partir da indagacao: “o que
é o conhecimento?”’; Fédon: retrata as ultimas horas de Socrates
ainda vivo e a sua morte pela cicuta; As /ess: didlogo inacabado,
mais extenso e mais abrangente do ponto de vista da tematica.
Seu personagem central ¢ o Ateniense, e no dialogo sao tratados
temas ligados as dreas da psicologia, da gnosiologia, da ética, da
politica, da ontologia e até das disciplinas consideradas nao filo-
soficas, a astronomia e a matematica, nao limitando aquilo que é
legal e juridico; Apologia: retrata o discurso de defesa de Sécrates
na corte de Atenas perante um juri de 501 atenienses; Sofista:
surge como uma continuacao do Teeteto, porém, intimamente
ligado a Parménides; Cratilo: obra que trata sobre o principio

5 De acordo com Simon Blackburn (In: Diciondrio Oxford de Filosofia, 1997) [...]
“A Areté é identificada com aquilo que permite uma pessoa viver bem ou de modo
bem-sucedido, embora seja controverso se a virtude é, portanto, apenas um meio
para uma vida bem-sucedida ou uma parte essencial da atividade de viver bem. De
acordo com Aristételes, as vérias virtudes consistem em saber como alcancar um
meio-termo entre vicios opostos do excesso do defeito. O pensamento grego tam-
bém abriu caminho para o ideal cristao segundo o qual o desenvolvimento pleno da
Areté nos seres humanos consiste numa vida autossuficiente feita de contemplagao
e sabedoria” [...]

161



162

ligado a corregdo dos nomes, ou seja, o que legitima o nome?
Resumidamente, para Hermoégenes, os nomes sio estabelecidos
por convengao (teoria convencionalista) enquanto Cratilo afirma
que os nomes sao estabelecidos por natureza (teoria naturalista).
Socrates contesta ambas as teorias, realizando a critica da lingua-
gem, propondo que busquemos por tras das palavras a natureza
imutavel e permanente das coisas como sio em si mesmos; File-
bo: 0 assunto é o bem e como a ser humano pode viver a melhor
vida possivel. E um dos didlogos mais importantes de Platio
pela maturidade filosofica, clareza e porque o conceito da ética
(0 bem) ¢é focalizado com insisténcia com a metafisica; Crition,
o assunto ¢ julgamento e a morte de Socrates, em que Crition,
amigo pessoal de Socrates, o visita na prisao e tenta convencé-lo
a fugir mediante o suborno dos carcereiros; Critias, em que Pla-
tdo coloca no boca de Critias a narracio do mito da Atlantida,
civilizacao que teria existido numa ilha do atlantico préximo a
entrada do mar mediterraneo; Extifron: dialogo em que Socrates
prepara-se para se defender na corte de Atenas das acusagdes
que fora alvo e versa sobre os conceitos de piedade e impieda-
de; Politico, onde se procura tracar o perfil do homem politico
e indicar o conhecimento que o individuo deveria possuir para
exercer 0 bom e justo governo; Carmides, um dialogo ético, cujo
assunto ¢ a temperanca, autocontrole, moderagao; Lagues, outro
didlogo ético que se ocupa de um tema especifico, a coragem;
Lisis, didlogo no qual se discute o conceito de amizade e do
amor; Eutidémo, onde se retoma a critica aos sofistas e o cerne
da discussio ¢ a oratdria ou a retorica; Menon, onde se procura
responder a questao formulada por Menon, se a virtude pode ser
ensinada; Hipzas Menor, o problema introduzido ¢é estritamente
ético, concerne a0 entendimento consciente e voluntario da acio
incorreta por parte do individuo justo e o cometimento de uma
acio incorreta por parte de um individuo injusto; fos, onde se
problematiza se a poesia é o produto do conhecimento ou da
inspiracao dos Deuses; Menexeno, em que Socrates se limita a
executar um elogio a morte em campo de batalha, brindando
a Menexeno com uma oracao funebre da autoria de Aspasia, a
amante de Péricles; Alcibiades, aborda o fundamento da dou-



trina socratica do autoconhecimento , ou seja, o conhecimento
de si mesmo, como meta perseguida pela maiéutica para fazer
vir a luz o conhecimento do mundo sensivel; Hipias Mazor, que
retrata o confronto entre Socrates e o sofista Hipias, onde ele
¢ interrogado por Socrates nao a respeito de uma virtude, mas
sim, sobte o que é o Kalo*, termo de dificil traducio para o
portugués moderno; Crition, onde se busca a compreensio do
conceito de Ares, virtude e justica; Hiparco, onde se aborda o
conceito de cobica ou avidez; Amantes Rivais, onde se estabelece
a distingao entre o conhecimento geral e a filosofia, envolvendo
a questao da autoridade; Teages, um didlogo que realca aquilo que
Sécrates chamaria de apologia de “voz do seu daimon®® e o fas-
cinio que exercia sobre os seus discipulos jovens; Minos, onde se
busca o conceito mais excelente para nouos (lei), provavelmente
elaborado por um discipulo apds a morte de Platao. Segundo Ri-
chard Rorty (1979, p. 38), “esse termo ¢é também utilizado para
descrever uma forma de percepgao que opera dentro da mente
(olho da mente), ao invés de ser apenas através dos sentidos™;
Definigoes, trata-se de um glossario filoséfico que apresenta defi-

55 De acordo com o fil6logo alemao Werner Wilhelm Jaeger, “o adjetivo kalos com-
preendia os conceitos de bondade, nobreza e beleza, e podia ser usado na descrigao
de seres animados ou inanimados. Agathos era usado sem conotagdes fisicas ou esté-
ticas, mas descrevia a ética ou a bravura de uma pessoa. Em torno do século IV a.C.
adquiriu um significado politico e implicava o dever da cidadania. (JAEGER, 1939,
p- 15,319, 420).

¢ O termo daimon, de origem eminentemente grega, ndo possui uma etimologia
precisa. O dicionério de Liddel-Scott atribui como raiz provavel de daimon, daio:
“to distribute destinies”. A presenca desse termo nas mais antigas tradigdes gregas, ao
mesmo tempo em que exerceu certo fascinio, devido a sua riqueza de significados,
possibilitou um desafio aos autores posteriores que ora elegiam um desses significa-
dos, ora utilizavam vérios a0 mesmo tempo. Platio, como grego, ndo permaneceu
imune ao termo, recorrendo a ele em quase todos os seus didlogos e cartas. Mas Pla-
tio, nem sempre se contenta em expor o que a tradigdo veicula, as vezes ele adapta
um dos sentidos a sua prépria concepgao filosofica. No Crdtilo, quando os interlo-
cutores do didlogo procuram a significagio propria dos nomes, o termo daimones
aparece entre os termos theof e héros. Nesse didlogo, apesar de recorrer a Hesiodo
como fonte de referéncia, modifica o termo de daimones para daémones, para rela-
cionar a forma de vida dos homens bons com os daimones. Segundo a explicagio,
os homens de bem, que praticassem em vida a phrdneses, seriam recompensados e
transformados em daimones (397e -398c). (DA COSTA Valcicléia, 2001, p. 102).
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nigoes sobre a fisica, a ética, a epistemologia e a linguistica, espe-
cialmente nas areas extraoficiais pertencentes a disciplinas como
ontologia, psicologia, estética e politica; Da Justica, didlogo em
que Sécrates discute com um anoénimo sobre a justica; Denzddoco,
constituido por um monologo e trés pequenos dialogos que tra-
tam da deliberacao coletiva (refutada por Socrates), e de alguns
elementos do senso comum; S7zfs, o assunto gira em torno da
tomada de decisio na atividade politica; Hdleion, que ilustra a
superioridade do poder Divino (cujos limites desconhecemos)
sobre o poder humano; Erzxias, o assunto que abre o dialogo é
a relagdo entre a riqueza e a virtude e se concentra numa critica
ao dinheiro por parte de Socrates e por ultimo, Axzoco, em que
Socrates profere um discurso consolador visando a reabilitagdo
psicoldgica possivel no leite da morte.

Como se pode ver, os escritos de Platio em forma de di-
alogos demonstram um pensamento sofisticado e de enorme
complexidade tendo em conta, a vastiddo de temas abordados.
Suas obras chegaram até nds quase completa. Isso se deve ao
fato de Platao ser muito conhecido em sua época, por ter fun-
dado em Atenas sua Academia para o desenvolvimento dos seus
pensamentos, onde se ensinava Matematica, Ginastica e Filoso-
fia.”” Ele valorizava muito a matematica, por nos dar a capaci-
dade de raciocinio abstrato. Na entrada da sua academia, havia
a seguinte afirmagdo: “que aqui nao adentre quem nao souber
geometria”. Outra das famosas frases de Platao acerca de Deus:
“Ele eternamente geometriza”.

A Academia de Platao foi tao importante que este termo

$7 De acordo com Nicola Abbagnano, (2007, p. 7 e 8) a Academia “era propria-
mente a escola fundada por Platio no ginasio que tinha 0 nome do her6i Academos
e que depois da morte de Platio foi dirigida por Espeusipo (247-339 a. C.)” [...]
Apesar de sua morte, Abbagnano afirma que “a Academia plat6nica durou ainda por
muito tempo, e sua orientagao também se renovou no sentido religioso-mistico que
é préprio do neoplatonismo [...] Ainda segundo Jostein Gaardner, em sua obra O
mundo de Sofia (1991), “na Academia ensinava-se filosofia, matematica e gindstica.”
Segundo ele “ensinar talvez nao seja o verbo adequado. Na Academia o que mais
importava também era o didlogo vivo. Nao foi por acaso que Platdo escreveu os seus
textos em forma de didlogos.”



virou sinonimo de um local onde se ensina e pesquisa o conhe-
cimento, as universidades fazem parte da Academia e propagam
o saber académico. Recentemente, o termo se deteriorou e pas-
sou a designar um local onde as pessoas fazem exercicios fisicos.
Platao morreu numa festa, ja velho, onde se afastou num canto
e dormiu. Quando foram acorda-lo de manha, ja estava morto.

O nome Cratilo

Segundo Mario Sérgio Cortella (2016) Platao ainda jovem
e vivendo na cidade natal de Atenas, pode conhecer pessoal-
mente Socrates, a quem considerou “o mais sabio e o mais justo
dos homens”, e, mais tarde viria a ser seu fiel discipulo. Sua ad-
miracao por Socrates foi tamanha que de todos os seus dialo-
gos, Socrates, s6 nao foi o personagem principal em apenas um.
Antes do contato com a sua maior influéncia, foi apresentado o
Cratilo, um pensador que defendia uma concepcao de que nada
¢ estavel, pois, tudo na vida e no cosmo ¢ fluidez e mudanga
constante, ja defendida por Heraclito de Efeso (535 a.C. - 475
a.C)), fildsofo pré-socratico considerado o pai da dialética. Dis-
cipulo de Heraclito, Cratilo leva ao extremo o conceito de devir,
de forma que seria impossivel dar um nome as coisas, pois estas
estariam em constante mudanca. De acordo com Edson Bini na
apresentacao do dialogo Cratilo, publicado em 2010, o pensador:

Cratilo, um dos ultimos filésofos da natureza, contempo-
raneo e discipulo de Heraclito, e um dos mestres de Platao, é ho-
menageado por seu discipulo, ‘comz um didlogo com o mesno nome’,
considerado por alguns helenistas como de autoria suspeita [...|
Seu estilo ¢ pautado pela elegancia e a leveza; quanto ao seu
tema foge visivelmente das questdes fundamentais que encer-
ram o cerne do pensamento platonico. (PLATAO, 2010, p. 9).

A tese defendida por Cratilo, o naturalismo, considera que,
se a linguagem ¢ natural, ela é necessariamente e sempre ade-
quada ao real, incomoda Platao a ponto de ele ter passado gran-
de parte de sua vida tentando conciliar e explicar a presenca do
provisorio e do permanente, do passageiro e do duradouro, do
mutavel e do imutavel. O nome desse pensador que impactou
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Platio é também o titulo de um dos seus dialogos, e nele o autor
traz a tona a fonte original das ideias preconizadas pelo lembra-
do Critilo.”® De Acordo com Jayme Paviani:

O primeiro professor de Platdo foi Cratilo, um discipulo
radical de Heraclito, segundo narra Aristételes. Também
leu além dos grandes poetas, como Homero, os filésofos
e cientistas que o antecederam, entre eles Parménides,
Pitagoras, Empédocles, Deméctito e especialmente os
sofistas. Entretanto o grande acontecimento da vida de
Platdo foi, sem duvida, o encontro com Sécrates, com
quem viveu aproximadamente vinte anos. (PAVIANI,
2003, p. 9).

No dicionario intitulado Dzzionario Bompiani delle opere e
dei personaggi di tutti i tempi e di tutte le letterature (1989), encon-
tramos a seguinte explicagao: “Critilo ¢ um dialogo do filésofo
grego Platao (428 a.C.-347 a.C)), e uma obra de grande impor-
tancia porque, tratando do problema da linguagem, aborda uma
questdao mais profunda, que ¢ o aspecto cognoscivel do ser. Em
cena, Hermodgenes e Cratilo (este, discipulo de Heraclito) estdo
discutindo sobre a natureza dos nomes, o primeiro sustentando
que estes se devem a uma simples convencao, dai poderem va-
riar como num divertimento; e o segundo, a0 contrario, argu-
mentando que os nomes correspondem a intima natureza das
coisas que os designam.” Dessa forma, os nomes seriam como o
tnico meio de se conseguir o conhecimento das coisas.

Sécrates intervém, e Hermdgenes lhe confia o problema:
o grande mestre objeta que, se os entes designados sao falsos,
também os nomes que os designam serdo falsos, pois que deve

5% Segundo Mério Sérgio Cortella (2016), “no didlogo ele remete a Heraclito de Efeso
(nascido na cidade da Asia menor, atual Turquia, e por muitos exaltado como o mais
importante filésofo entre os pré-socréticos). Afirma Platio que “Heraclito diz em al-
guma passagem que todas as coisas se movem e nada permanece imével. E, ao com-
parar os seres como a corrente de um rio, afirma que nio se poderia entrar duas vezes
no mesmo rio”. De fato, embora nio tenha restado obra alguma desse pré-socratico,
entre os fragmentos esparsos aquele que foi nomeado como 91 diz literalmente: “Nao
se pode entrar duas vezes no mesmo rio. Dispersa-se e retine-se; avanga e se retira”.
Essa ideia é sintetizada pela expressao grega “panta rei” (tudo flui).”



haver uma correlacdo entre as coisas ¢ o0 modo de denomina-
-las. Os homens devem ter examinado as coisas e tentado ex-
primir com vocabulos a impressao reportada. Nesse momento,
Socrates parece estar do lado de Cratilo, pois que ele se reporta
a numerosas etimologias para demonstrar como tantos nomes
conservam a impressao do motivo que o primeiro homem deve
ter experimentado.

Chega-se, portanto, ao ponto decisivo: afinal, pode-se ou
ndo atingir a intima natureza das coisas, por meio da linguagem?
Em oposicao a Cratilo, Sécrates revela que os nomes corres-
pondem a imagem que o homem faz das coisas, e, portanto,
nao as coisas propriamente, € que, se OS NOMeES servem para se
conhecer as coisas, o primeiro a nomea-las, nio podendo servir-
-se delas para as conhecer, nomeou-as ao acaso; e por fim, que
se tivesse sido um deus a criar a linguagem, ndo teria deixado
lugar para incertezas e contradi¢oes. Portanto, para se atingir
o conhecimento das coisas, nio se deve recorrer a seus nomes,
mas as ideias, pois que, do contrario, ter-se-ia 0 conhecimento
de imagens imperfeitas. Assim Socrates conclui, exortando Cra-
tilo a ndo se fiar excessivamente nos nomes.

Cratilo, Hermégenes e Socrates

Um dos fatores determinantes que possibilita a compre-
ensao de qualquer obra seja ela um texto narrativo ou épico, liri-
co, dramatico ou filoséfico é o conhecimento dos personagens,
das suas vivencias, das suas caracteristicas, as influéncias pelas
quais formaram suas bases conceituais e suas proprias ideias que
ddo vida ao texto e fazem com que os leitores tenham elementos
objetivos para interpreta-los, questionar, refletir, compreender
e até mesmo criticar aspetos, que do ponto de vista da exegese
textual, deixam duvidas quanto ao legado que o autor queria
partilhar com as geragdes vindouras.

Nesse topico, ocuparei especialmente em fazer um breve
resumo sobre a caracterizacao individual de cada personagem,
uma vez, que esse conhecimento nos possibilita uma melhor
compreensao dos pontos de vista e das ideias em confronto no
que tange a origem e a natureza dos nomes defendidos por Cra-
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tilo e Hermodgenes, em conversa com Socrates, o mediador que
faz a ponte entre os dois interlocutores. No caso especifico do
didlogo platonico Critilo, encontramos trés personagens: Cratilo
e Hermdgenes, duas figuras usadas por Platao como intetlocuto-
res do mestre Sdcrates, uma vez que ambos defendem posicoes
antagonicas, sobre a natureza dos nomes. E nesse sentido, que
se torna interessante enfatizar, mesmo que de forma sintética,
algumas das caracteristicas principais desses dois personagens,
para que se possa melhor entender o posicionamento ao longo
do didlogo, mediado por Sécrates, no que tange a origem, a na-
tureza e a justeza dos nomes.

Hermégenes ¢ da familia de Hermes um dos deuses olim-
picos, filho de Zeus e de Maia, e possuidor de varios atribu-
tos. Ao longo dos séculos seu mito foi ampliado, tornando-se
o mensageiro dos deuses e patrono da ginastica, dos ladroes,
dos diplomatas, dos comerciantes, da astronomia, da eloquén-
cia. Foi discipulo e seguidor do mestre Socrates até a morte, e
viveu nos séculos V e IV a.C. Era filho de Hipponicus e irmao
de Callias (rico mecenas) que herdou a fortuna do pai, com o
qual pagava as aulas ministradas pelos sofistas. Apesar de ser ir-
mao de Callias, Hermdgenes era um homem com poucos bens,
nio era talentoso, conhecendo somente o basico dos elementos
da filosofia, nao era nem tao prospero e nem tao eloquente tal
qual o irmdo, e por isso, foi considerado por Xenofonte como
sendo filho ilegitimo de Hipponicus. Ele aparece no dialogo pla-
tonico Cratilo como um dos interlocutores, do mestre SOcrates
afirmando que todas as palavras de uma lingua eram formadas
por um pacto entre pessoas. Ele defende a posicao do conven-
cionalismo, isto ¢, que os nomes nao tém nenhuma relacao com
as coisas e sao completamente arbitrarios, podendo ser mudados
segundo a nossa vontade.

Cratilo, século V a.C, foi um filésofo grego, discipulo de
Heréclito de Efeso e mestre de Platio antes de Sécrates. As da-
tas do seu nascimento e morte nao sio conhecidas. No dialogo
ele é apresentado por Platdo, como sendo mais jovem que Socra-
tes. Criatilo leva a0 extremo o conceito heraclitico de fluxo “zudo
[flu?” e de devir, afirmando que nao sé nao se pode mergulhar



duas vezes no mesmo rio, mas nem mesmo uma inica vez, por-
que a agua que molha a ponta do pé ndo serd a mesma que mo-
lha o calcanhar. Da mesma forma, pensava que fosse impossivel
dar um nome as coisas, pois, estando estas em constante devir,
ndo seriam mais aquelas. Limitava-se a aponta-las. Portanto, ele
defende a posi¢ao naturalista de que a cada coisa corresponde
o seu nome e conhecer, o nome significa saber o que a coisa ¢.

Nas comédias de Aristofanes, Cratilo é considerado um
personagem comico, o que pode ser identificado em trés mo-
mentos distintos: primeiro — Metafisica (907 a 32 —b 7), em que
ha uma tentativa de conciliar o que aprendeu de Heraclito, de
que tudo esta em movimento, portanto, nada pode poder ser
conhecido) e o que aprendeu de Socrates, em que ha coisas que
simplesmente nao mudam, porque nao estao sob efeito nem do
tempo nem da mudanca.; segundo: Metafisica — (1010 a 7 — 15),
Cratilo parece como sendo mais radical que Heraclito, corrigin-
do a maxima ““ ndo ¢ possivel entrar duas vezes no mesmo rio”
afirmando que “nao ¢é possivel entrar nem mesmo uma vez no
mesmo tio”. Por isso opta por deixar de falar e de nomear as
colsas, ja que estdo em constante transformagao, e passa sim-
plesmente a aponta-las de maneira individual, para ndo correr
o risco de trair a natureza das coisas; terceiro: Rezgrica — (1417 b
1-3-) que mostra Cratilo como sendo uma pessoa que gesticu-
lava muito enquanto falava. Portanto, ele era considerado uma
caricatura tosca de Heraclito.

Socrates € o terceiro personagem, porém, nio mMenos im-
portante, porque coube a ele o papel de mediador, e ¢ usado por
Platdo para desencadear a reflexdo sobre as duas teses antagoni-
cas sobre a origem e a natureza e a justeza dos nomes. Ele foi
um eminente filésofo ateniense do perfodo classico da Grécia
Antiga, e considerado por muitos como um dos fundadores da
filosofia ocidental. Até hoje uma figura enigmatica, conhecida
principalmente através dos relatos em obras de escritores que
viveram mais tarde, especialmente dois de seus alunos, Platao e
Xenofonte, bem como as pecas teatrais de seu contemporaneo
Aristofanes. Segundo Paviani:

169



Sécrates, figura enigmatica, possui o perfil de um homem
moral, tendo sido eleito pela tradicdo como exemplo de
moralidade. Nietzsche, por sua vez, o responsabiliza pela
moral da submissao cristd e ocidental. Platdo, o vé, no
Gorgias, como um perfeito tribuno popular. Mas o que
sabemos da vida dele é o que nos dizem os escritos de
Aristofanes, Platao, Xenofonte e Avristoteles, pois, Socra-
tes nada escreveu. (PAVIANI, 2003, p. 14).

Muitos defendem que, os dialogos de Platao seriam o re-
lato mais abrangente de Socrates a ter perdurado da Antiguidade
aos dias de hoje. Um dialogo interessante de Platao (428-347
a.C.), sobre o assunto aparece no Critilo, em que SOcrates é con-
frontado por Cratilo e Hermogenes, se os nomes sio “conven-
cionais” ou “naturais’, ou seja, se a linguagem ¢ um sistema
de simbolos arbitrarios ou se as palavras possuem uma relagao
intrinseca com as coisas que elas significam.

Socrates como mediador defende uma posi¢ao intermedi-
aria entre a concepe¢ao de Cratilo e Hermégenes. Ele reconhece
que existe certo grau de convencionalismo, porque, a mesma
coisa pode ser chamada por nomes diferentes em diferentes lin-
guas. Por outro lado, as pessoas nao poderiam ficar trocando o
nome das coisas a vontade, porque, nesse caso, a linguagem se
tornaria impossivel.

A obra Cratilo

O didlogo Cratilo é um texto basico da filosofia helénica
sobre a linguagem, que se tem como marco inicial sobre a dis-
cussao de questoes filosoficas sobre a linguagem. Segundo Bini,
¢ muito dificil situa-lo na ordem de produgao literaria de Platio.
Contudo, tende-se a classifica-lo como um dos dialogos da fase
mediana, préximo e posterior ao Fédon. Ele é, portanto, um tra-
tado de linguistica, ainda que nao exatamente nos moldes dos
tratados modernos.

A obra foi escrita no século V a.C., e como ja foi dito,
apresenta apenas trés personagens: Cratilo, Hermoégenes e S6-
crates. Cratilo, filésofo naturalista da linguagem; Hermdgenes,



filésofo com uma visao convencionalista da linguagem; e, S6-
crates, figura platonica, uma vez que é Platao que fala pela boca
de Socrates. O dialogo foi escrito por volta de 390-395 a. C., ¢ é
tido como um dos dialogos mais atuais de Platio na medida em
que ¢ um texto fundador da tradicao filosofica de reflexao sobre
alingua e a linguagem. Por isso, o Cratilo nos ¢ particularmente
interessante, e as primeiras reflexoes sobre as palavras, nem sem-
pre explicitas, feitas pelos antigos poetas despertam-nos uma
peculiar curiosidade.

De acordo com Marcondes (2009, p. 13-14), “encontramos
em varias histérias da filosofia e das ciéncias da linguagem™ a
afirmacao de que o didlogo Critilo, de Platao, deu inicio a filoso-
fia da linguagem, sendo o primeiro estudo sistematico em nossa
tradi¢ao.” Entretanto, o comentario mais antigo que nos chegou
do Critilo ¢ do filésofo neoplatonico Proclo, (século V, d. C.), que,
mesmo recorrendo fortemente a categorizagio aristotélica, tanto
aponta para as diferencas basicas entre as abordagens de Platiao
e Aristoteles como adota as posi¢oes do primeiro. Segundo Pro-
clo, “usam corretamente os nomes aquele que conhece as coisas
através das formas inteligfveis, seguindo mais suas determinagoes
naturais do que as convencdes estabelecidas”.

Esse didlogo tem como subtitulo Sobre a correcio dos no-
mes, e a discussio nele desenvolvida estabelece as linhas defini-
doras do tratamento posterior das naturezas da linguagem e do
significado, influenciando fortemente a tradigdo. Segundo Mar-
condes (2009, p. 14), “Platao examina duas respostas possiveis a
questio, levando em conta as posi¢oes ja na época tradicionais
entre os filésofos que o antecederam: o naturalismo (defendido
por Cratilo) e o convencionalismo (defendido por Hermoge-
nes)”. Marcondes acredita que o convencionalismo, enquanto al-
ternativa ao naturalismo, consiste em uma tese mais fraca sobre
a relacdo entre as palavras e as coisas.”’

%* Por exemplo, em HARRIS, Roy e TAYLOR, Talbot. Landmarks of Linguistic
Thought. Londres, Rotledge, 1989 apud MARCONDES, 2009, p. 13.

% Segundo Marcondes, “o naturalismo tem dificuldade em explicar a relagio natu-
ral palavra-coisa, j4 que as linguas faladas contradizem isso e a procura pela lingua
ideal ndo é bem-sucedida. O convencionalismo, por sua vez, tem dificuldade em

171



172

No inicio do dialogo Hermégenes expoe a Sécrates, com
a permissao de Cratilo, as duas posi¢oes sobre a natureza e juste-
za dos nomes. Socrates inicia assim, uma longa analise reflexiva
em torno das teses divergentes de Cratilo e Hermoégenes. Segun-
do Hermdgenes, discipulo e seguidor de Socrates, que participa
na maior parte do dialogo com o mestre (Crat. 383a — 427 d),
os nomes sao o resultado de uma convencio, podendo ser in-
dividual ou coletiva, ou seja, defende a teoria convencionalista
da linguagem; ja Cratilo, discipulo extremista de Heraclito, que
aparece apenas na parte final do dialogo (Crat. 427d-440e), de-
fende que os nomes espelham a natureza das coisas e esta nao ¢é
sendo o constante fluxo — teoria naturalista da linguagem.

E nesse sentido que Sécrates é chamado para tentar me-
diar o conflito entre as teorias antagdnicas acima descritas, a
convencionalista de Hermdgenes e a naturalista de Cratilo. No
didlogo, Cratilo e Hermogenes representam os dois polos extre-
mos e, por conseguinte, em conflito de pensamento. Cratilo, que
segundo a tradi¢ao era discipulo de Heraclito — defende a tese de
que os nomes ou sao verdadeiros, ou ndo sao nomes de qualquer
espécie. Para ele, ou uma palavra ¢ a expressao perfeita de uma
coisa ou ¢ apenas um som articulado. Por sua vez, Hermdgenes
defende que o ato de nomear, é convencional. Para ele os nomes
podem ser dados arbitrariamente de acordo com os interesses e
valores socioculturais envolvidos.

A convite de Hermdgenes, Socrates entra no dialogo e, com
sua fala parece incentivar o seu inquiridor, ao afirmar que as coisas
belas sao dificeis de apreender e que o estudo dos nomes ¢ tema de
especial importancia. Socrates sugere uma alternativa conciliadora
entre os dois pélos antagonicos em conflito. Segundo ele, o objeti-
vo da especulagdo sobre a linguagem nao ¢ demonstrar se a mesma
¢ natural (posi¢do de Cratilo) ou convencional (posi¢ao de Hermo-
genes), mas que tem uma dimensao natural, no sentido que ha ca-
tegorias universais € metafisicas a serem observadas, e, a0 mesmo
tempo, convencional, visto que a mesma esta ligada a diversidade
das atividades socioculturais do ser humano.

explicar a origem das convengdes” [...] (MARCONDES, 2009, p. 15).



A obra pode ser dividida em duas partes essenciais: a pri-
meira ¢ o didlogo entre Socrates e Hermdgenes “convencionalis-
ta”, em que apresenta a justeza ou corre¢ao dos nomes como sendo
uma mera convencao e acordo; a segunda, entre Socrates e Cratilo
“naturalista”, que admite haver uma corre¢iao dos nomes por na-
tureza atribuidos a cada um dos seres. As conclusdes da conversa
com Hermdgenes na primeira parte sao revistas na segunda, pois,
o dialogo, conduzido por Sécrates, gira em torno da corregio ou
da exatiddo dos nomes, porém, sem carater conclusivo. Contudo,
ainda ¢ possivel subdividir a parte inicial em trés se¢des.

A conversa entre Cratilo e Hermogenes antecede a che-
gada de Socrates, que, de imediato ¢ convocado a participar da
conversa. Inicialmente Hermodgenes expde a Socrates as duas
posi¢oes em confronto no que tange a questio do fundamento
da linguagem. Socrates, aceita examina-las, comegando pela tese
defendida por Hermogenes. Ele critica essa posigao, e mostra
que seria impossivel o conhecimento através da linguagem, de-
vido a0 seu carater arbitrario. No entanto, Sdcrates tenta reduzir
essa arbitrariedade ressaltando o carater coletivo da convencao,
que se opde ao particular subjetivo. Hermdgenes aceita que a
relacao entre linguagem e mundo possa ser verdadeira ou falsa,
o que limita a convengao.

Em seguida, Socrates critica a tese de Protagoras da nao
existéncia de uma esséncia permanente, sendo a verdade, a opi-
nido que cada um faz das coisas, ndo existindo verdades abso-
lutas, ou seja, todo o conhecimento é pessoal e particular “o
ser humano é a medida de todas as coisas”. Para SOcrates, as coisas
possuem uma esséncia permanente que existe por si so indepen-
dentemente da relacao conosco.

Assim, o mundo, os objetos e as agdes tém uma organi-
zacao permanente. Portanto, a natureza de um corte depende da
natureza do objeto cortante e do objeto cortado. Se uma tesoura
recorta uma folha de papel, é porque a folha é cortavel, faz parte
da sua natureza. Assim também, a linguagem como instrumento
de comunicacao, deve recortar o mundo segundo sua natureza,
¢, se o mundo ¢ recortado pela linguagem ¢ devido a sua natu-
reza e nao admite qualquer sentido. Essa ordem fundamental do

173



174

mundo impoe limite a arbitrariedade da linguagem. Esse pressu-
posto torna-se motivo para Platdo criticar a teoria convenciona-
lista, pois, dessa forma estaria excluida toda a arbitrariedade na
utilizagdo filosofica da linguagem.

Porém, Hermogenes resiste a critica de Socrates e pede
uma demonstracao da exatiddo natural dos nomes. Sécrates corti-
ge essa formulagio dizendo que os nomes nao sao exatos, mas que
tem uma “certa’” corre¢ao, dando razao a Cratilo que afirma que
“os nomes das coisas derivam da sua natureza e nem todo homem
¢ criador de nomes”, uma vez que essa tarefa é do nomoteta (do
grego nomothétes, ou, legislador), que fixa os olhos na natureza do
nome de cada coisa que ¢, enquanto o dialético s6 supervisiona
esse trabalho a partir de sua atividade de fazer perguntas.

Entao, Sécrates ira demonstrar na parte central do dialo-
go, através do método etimoldgico, com aproximadamente 140
nomes. O que Sécrates faz, é parodiar com esse método, expon-
do suas falhas e levantando ligacdes com doutrinas filosoficas
criticaveis por Platio. Esse método é fundamental para proble-
matizar o naturalismo linguistico. Assim, Hermodgenes aceita
investigar com Socrates a verdadeira adequacao dos nomes, S6-
crates ironiza dizendo que s os sofistas poderiam atendé-lo,
porém, teria que pagar certa quantia, de forma que, a falta de
tal quantia, restaria o recurso aos poetas, comegando por Ho-
mero, como se ele fosse um “sofista dos pobres”, mas também
aludindo a Hesfodo, entre outros. Nos poemas de Homero dis-
tinguem-se nomes dados pelos deuses, pelos homens, como no
exemplo do rio Xanto-Escamandro, ou diferentes nomes dados
20 mesmo referente, como no caso de Astianax-Escamandtio
para o filho de Heitor. Entéo, tem inicio as diversas etimologias
criadas por Platdo, e por meio de perguntas e respostas, Socra-
tes se transforma no filésofo/dialético, e subverte os sentidos
comumente atribuidos aos nomes, mediante a supressio ou o
acréscimo de letras e silabas para obter o sentido desejado.

Assim, sdo examinados nomes de herdis, com o de Hei-
tor e de seu filho (Astfanax) em que o mesmo significado do
nome do pai (aquele que detém) seja mantido no filho; o nome
do Deus Hermes “aquele que preside os discursos™; o Deus Pa,



filho de Hermes, cuja forma hibrida — metade homem e meta-
de bode — onde se pode atribuir o discurso verdadeiro a parte
lisa e o discurso falso a parte rugosa. Além desses sao também
analisados nomes como Hades (deus do mundo inferior e dos
mortos) e Apolo (deus da beleza, da perfeicio e da harmonia),
que segundo Socrates, tem seus sentidos invertidos. Hades ¢é
comparado ao filésofo que prendia as almas por meio de belos
discursos, enquanto Apolo é aquele que purifica, lava e liberta.
Além da analise dos nomes dos deuses, todos com etimologias
pertinentes as tematicas valorizadas por Platio, termos como
elementos da physis (agua, terra, fogo e ar), sdo também investi-
gados, sendo alguns dos seus sentidos invertidos na diregdao do
pensamento platonico, recebendo uma conotagao diferente que
o distancia da proposta dos filésofos da natureza ou da physis®,
ou seja, 08 pré-soctraticos.

A quarta e ultima parte do dialogo, come¢a com Socrates
nio se responsabilizando por nada que dissera, enquanto Cratilo
parece ter se deliciado com tantas etimologias. Entao Platao faz
uma critica da teoria naturalista, a partir de uma revisao geral de
tudo o que foi dito. Sdo retomadas as teses da teoria naturalista
para melhor refuta-las. Sdo elas: “a correta aplicagao dos nomes
consiste em mostratr como € constituida a coisa”, e “a enuncia-
¢ao dos nomes tem por finalidade a instrucao sendo seu unico
método verdadeiro”.

Para Platao, isso, nao poderia ser verdadeiro, em primeiro
lugar porque, os nomes podem ter em si um elemento conven-
cional e arbitrario; em segundo lugar, porque se houve um erro
inicial na denominagdo, todo o desenvolvimento posterior ficara
comprometido, e, em terceiro, se ¢ afirmado que s6 ¢ possivel
conhecer as coisas pelos nomes, como os primeiros “fazedores
de nomes” conheceram as coisas, uma vez que 0s nomes primi-

6! Jassanam Amoroso dias Pastore, afirma que Jaeger explicita que “o ponto de
partida dos fil6sofos naturalistas do século VI era problema da origem da Physis”
(JAEGER, 2010, apud, PASTORE, 2015). Ainda segundo Pastore, ele enfatiza que
o significado da palavra physis em grego nao deve ser confundido com amoderna
concepgao de fisica. Esses fildsofos da physis, embora com solugdes diversas, inter-
rogam-se sobre a natureza, physis, cuja origem e evolugao buscam compreender.

175



176

tivos nao tinham ainda sido fixados? Uma explicagdo, divina, é
descartada. Segundo a pesquisa que se fez em geral as interpre-
tacoes dos historiadores da linguistica sobre o Cratilo apresen-
tam uma abordagem ingénua em relagao ao texto. Ignorando os
avisos que Platio coloca na boca de Sécrates, levam a sério seu
longo exercicio etimoldgico, que nada mais ¢ do que a desmon-
tagem desse método, e concluem que o autor ao final nao toma
qualquer partido na controvérsia physis-nomos.

Platao considera que nao é por meio dos nomes que deve-
mos procurar conhecer ou estudar as coisas, mas, de preferéncia,
por meio delas mesmas. No entanto, essa conclusio nao exclui
qualquer utilizagao dialética da linguagem. Segundo muitos es-
tudiosos, o didlogo Cratilo s6 pode ser entendido quando situ-
ado na obra de Platao e no contexto da filosofia grega. Desta
maneira os objetivos do dialogo parecem adquirir sentido. As-
sim, os argumentos de Socrates contra Hermogenes e Cratilo
ganham certa coeréncia. Da mesma forma, a figura do nomoteta
(legislador) e do dialético, do conceito do nome como meio de
conhecimento das coisas, a partir da teoria das formas, pode ser
compreendida. Se Platao concebe a linguagem como um instru-
mento sensfvel incapaz de traduzir o mundo inteligivel das for-
mas e do Bem, por outro lado, a insuficiéncia da linguagem e da
escrita € atenuada através da articulagdo da retérica com a dialé-
tica, e através do dialogo, pois, o dialogo, possui uma dimensao
metaforica, ambigua, dramatica, que exige da linguagem uma
constante recriagao linguistica.

Na opiniao de Danilo Marcondes, o Critilo ¢ um didlogo
aporético, ou seja, leva a divida e a indecisio, isto ¢, termina em
um impasse, ja que as duas alternativas que examina revelam-
-se insatisfatérias. Contudo sua insuficiéncia foi muito grande
em toda a tradicdo filosofica, e, ainda mais, nos estudos da lin-
guagem em geral. A tradicao herdou grande parte da posigao
platonica acerca da linguagem formulada nesse dialogo, ou seja,
o dilema entre a concepgao naturalista e convencionalista, que
embora, seja mais proximo da experiéncia concreta da lingua-
gem, nao traz contribui¢io ao conhecimento.



Consideracoes finais

Pode-se concluir que, a posi¢ao de Platao nessa contro-
vérsia contrapoe-se, assim, a uma oscilagao entre dois extremos
opostos representados por Hermoégenes e Cratilo, que as teorias
gregas da linguagem manifestam: ou uma extrema confianga em
que o nome diz a verdade (Heraclito), ou uma extrema descon-
fianga, em que os nomes sao nada mais do que nomes (Parmeéni-
des), identificando linguagem, opinido e verdade. O convencio-
nalismo de Hermodgenes, enquanto alternativa ao naturalismo
de Critilo, consiste em uma tese mais fraca sobre a relacdo entre
as palavras e coisas, segundo a qual nao ha nada em comum en-
tre elas: apenas convengdes estabelecidas em uma determinada
sociedade.

Para Platao, o discurso é de natureza hibrida, verdadeira
e falsa a0 mesmo tempo. Assim os nomes sio simultaneamente
por natureza e por convengao. Sendo os nomes, nessa fase do
pensamento linguistico de Platdo, a esséncia do dizer, da lin-
guagem, esse ¢ 0 pressuposto necessario implicado pelo dogma
platonico de que o conhecimento humano ¢ possivel e de que
a linguagem tem propriedades que permitem ao mesmo tempo
a enunciagdo do verdadeiro e do falso. Na visio platonica da
palavra, ela tem uma fungio de representagao do inteligivel, as-
sim, as duas teses contrarias convergem e sio superadas, tendo
ambas, algo de verdadeiro. Desse modo, a linguagem, enquanto
instrumento, tem o seu papel no aprimoramento do intelecto e é
um meio na busca do conhecimento da esséncia.

Por fim, ¢é preciso afirmar que Platdo aceita de forma par-
cial a tese apresentada pelos sofistas, ou seja, de que o conheci-
mento ¢ uma produgio sociocultural. Dessa forma, a linguagem
emerge como uma consequéncia dessa produgao. Ele ndo nega
a dimensio sociocultural para a producio do conhecimento e
da linguagem. Entretanto, termina o diilogo apontando para
a existéncia da teoria das ideias ou formas, a qual emerge como
um lugar seguro para explicar a origem e a funcao da linguagem.
Lugar esse que supera as limitagOes apresentadas pela teoria da
linguagem defendida por Heraclito. Finalmente acredita-se que,
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Cratilo é um dialogo aberto (atinge diversos objetivos) e é tam-
bém um dialogo coerente com o sistema geral da filosofia de
Platio: pode-se procurar nele um esbogo de uma filosofia da
linguagem e uma parte de uma filosofia, na qual a linguagem ¢
um elemento filoséfico ao lado de outros.

Atualmente as investiga¢oes sobre a linguagem deram
um grande salto, ou seja, a filosofia da linguagem afastou-se das
questoes sobre a natureza e a origem das linguas. Uma das cor-
rentes filosoficas que trata das questoes da linguagem, do enten-
dimento e da interpretacao dos textos é a hermenéutica, que em
seu sentido amplo, significa interpretacao de textos. Em sentido
especifico, ¢ uma corrente filosofica do século XX fundada na
ideia de que verdade ¢ sempre baseada numa interpretagao. Para
a hermenéutica, a questdo do sentido da verdade das coisas esta
ligada a compreensao, uma das caracteristicas fundamentais da
experiéncia humana. Entretanto, como arte e técnica de inter-
pretacao correta de textos, comega com o esforco dos gregos
para preservar e compreender os seus poetas e desenvolve-se na
tradicdo judaico-crista de exegese das Sagradas Escrituras e che-
ga 20 renascimento onde se fixam trés modelos hermenéuticos
de interpretagio, teologica (sacra), filosofico-filolégico (profana)
e juridica (juris). A hermenéutica sera associada, em meados do
século XIX, aos problemas epistemoldgicos da justificagao me-
todologica das ciéncias humanas.
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[...] Os prazeres nos trazem inimeros impedimentos,
perturbam as almas em que habitamos com a sua lou-
cura, e impedem, desde o inicio, que venhamos a ser,
e destroem a maior parte dos nossos filhos, produzindo
esquecimento e descuido. [...]

[PLATAO, 2012, p. 195. 63¢]

62 Este artigo foi publicado em 2014 no site http://pucsp.academia.edu/Arlindo-
NascimentoRocha, uma plataforma para académicos compartilharem documentos
e pesquisas com milhoes de pessoas em todo o mundo gratuitamente. Um estudo
recentemente publicado na revista PLOS ONE descobriu que os documentos envia-
dos & Academia recebem um impulso de 69% nas citagdes ao longo de cinco anos.
Essa nova edigio foi atualizada e ampliada com novas informagoes. 181
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Resumo

O presente artigo debruca sobre a obra platonica Filebo, espe-
cialmente na analise dos prazeres como elementos fundamentais
na constituicao da vida feliz do homem. Porém, e em virtude
das minhas ‘limita¢oes literarias’, ndo poderei fazer uma anali-
se original, completa e profunda da obra. Contudo, enfatizarei,
ainda que sucintamente, os diferentes graus de valor do prazer; a
classificacao dos prazeres: os falsos, os mistos e os puros, como
conceitos chaves para conseguir o meu proposito, que ¢ analisar
o0s prazeres na obra Filebo de Platio. Por ultimo, concluirei o ar-
tigo, sintetizando tudo o que foi escrito e emitirei a minha opi-
nido sobre o assunto em estudo e indicarei as fontes que utilizei
como material suporte para a minha pesquisa.

Palavras-chaves: Filebo; prazeres; vida feliz.



Abstract

This article focuses on the platonic work Philebus, especially in
the analysis of pleasure as fundamental elements in the consti-
tution of man’s happiness. However, and because of my ‘literary
limitations’, I cannot make an original, deep and full analysis.
However, I will emphasize even briefly, “the different degrees
of that pleasure; the classification of pleasures: the false, the mi-
xed and pure” as key concepts to achieve my purpose, that is to
analyze the pleasures in the Plato Work Philebus. Finally, 1 will
conclude the article, summarizing everything that was written
by me and will state my views on the subject under study and I
will indicate the sources that I used as support material for my
research.

Keywords: Philebus; pleasures; happiness.
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Introducao

O Filebo, de todos os dialogos de Platao, ¢ o que apresenta
maior numero de estranhezas.®> A discussdo existente no didlo-
go Filebo®* sobre a falsidade ou a veracidade dos prazeres, ocu-
pa um lugar de destaque, que muitos estudiosos desta obra tém
debatido, na tentativa de resolver esse paradoxo aparentemente
insoluvel. A interpretacio contemporanea centrou-se principal-
mente na questao da analise do prazer, especialmente a dos pra-
zeres falsos, deixando de lado a interpretacio global da obra.®

Embora ndo sendo um conhecedor profundo da obra pla-
tonica, um hermeneuta comprometido, o contato efetivo com a
obra Filebo, durante as aulas de Filosofia Antiga na PUC-Rio,
sob a orientagdo de Professora Maura Iglesias e as discussoes
motivadas pelas ambiguidades existentes na obra, fizeram com
que iniciasse uma investigagdo mais aprofundada, na tentativa
de trazer a minha humilde contribuicao. Embora nio tendo
como pretensao, propor uma interpretacao alternativa inédita,
ou resolver o dilema definitivamente, que como se sabe tem
dado imenso trabalho e motivado diferentes interpretagoes,
meu objetivo principal é de sistematizar algumas informagoes
que acessel através do estudo da obra, da investigacao e da lei-
tura de outras obras e artigos versando sobre o mesmo assunto.

No didlogo, o tema central da discussdo é a questido do
prazer, da sabedoria e da importancia para a felicidade do ho-

 Para um comentério do didlogo remeto a: MIGLIORL, M., L'uomo fra piacere,
intelligenza e Bene. Commentario storico-filosofico al Filebo di Platone, Milano, Vita
e Pensiero, 1993.

¢ O Filebo é um didlogo platonico sobre o prazer e 0 bem. O personagem do mesmo
nome ‘Filebo’ viveu uma vida de extremo hedonismo, desprovida de razio e pensar,
que ndo sustenta qualquer conversa sobre ela e nao se submete a reflexao. Os princi-
pios da ética (como viver melhor) se conectam com principios de metafisica e l6gica
exercendo demandas logicas sob um apelo ético

% Nos ultimos 60 anos, o estudo de Filebo sofreu uma espécie de explosio interpre-
tativa. Vdrias novas tradugdes foram realizadas em diferentes linguas, muitas teses
defendidas, comentdrios publicados e centenas de artigos buscaram novas maneiras
tanto de determinar o tema central quanto interpretar passagens polémicas do dia-
logo. Desprezado por séculos, o Filebo recobrou parte de sua extraordindria noto-
riedade na Renascenga. E este livro nos traz textos traduzidos a partir de sua lingua
original, indicado para pesquisadores e interessados no tema.



mem. Mas, sio abordados outros temas como a questao do uno,
dos multiplos, do finito e do infinito, da verdade e da opinido,
dentre outros. Nesse sentido realizarei uma analise, ainda que
incompleta da questao do prazer na obra Filebo, fazendo a ponte
entre os comentarios resultantes do estudo da obra ao longo das
aulas de Filosofia Antiga, e uma analise comparativa entre alguns
comentadores, procurando introduzir minhas proprias ideias,
justificando com base no estudo que tenho feito sobre o tema.

O estudo do dialogo Filebo mostra as multiplas possibi-
lidades rigorosas e métodos diversos de interpretar Platio, mas
também, o interesse que causa a obra deste filésofo antigo, mes-
mo para nao especialistas em Filosofia. No didlogo investiga-se
qual seria a melhor de todas as vidas, aquela que levaria real-
mente a eudaimonia®, palavra grega que, de forma aproximada,
pode-se traduzir por “felicidade”.

Comegarei por aflorar algumas informagoes sobre a vida
¢ a obra do filésofo, e posteriormente analisarei os diferentes
graus e valores do prazer e a sua classificagdo (falsos, mistos e
puros), e por ultimo farei uma reflexao critica para concluir.

% Eudaimonia (do grego antigo: edSawovia) é um termo grego que literalmente
significa ‘o estado de ser habitado por um bom daemon, um bom ‘génio’, e, em ge-
ral, é traduzido como felicidade ou bem-estar. De acordo com a filésofa Rosalind
Hursthouse (2007) “a palavra é composta por “eu” (‘bom’) e “daimaon” (“espirito”).
Trata-se de um dos conceitos centrais na ética e na filosofia politica de Aristoteles,
juntamente com “areté” (geralmente traduzido como “virtude” ou “exceléncia”) e
“phronesis” (frequentemente traduzido como “sabedoria prética”)”.
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Aspetos sobre a vida de Platao

Platio (428-348 a. C.) foi filésofo e matematico do peri-
odo classico da Grécia Antiga, autor de diversos didlogos filo-
soficos e fundador da Academia em Atenas, a primeira institui-
¢do de educacio superior do mundo ocidental. Juntamente com
seu mentor, Socrates, e seu pupilo, Aristoteles, Platdo ajudou a
construir os alicerces da filosofia, da ciéncia e da filosofia oci-
dental. Acredita-se que seu nome verdadeiro tenha sido Aristo-
cles; Platio era um apelido que, provavelmente, fazia referéncia
a sua caracteristica fisica, tal como o porte atlético ou os ombros
largos, ou ainda a sua ampla capacidade intelectual de tratar de
diferentes temas, entre eles a ética, a politica, a metafisica e a
teoria do conhecimento.

Um dado biografico absolutamente essencial, é que, por
isso, torna-se necessario destacar, uma vez que acabou influen-
ciado o pensamento desse filosofo, ¢ sua origem social. Era filho
da aristocracia ateniense. Seu pai orgulhava-se ao contar que,
entre os seus parentes figurava-se o rei Codros, que foi o ultimo
rei de Atenas que procurou propositadamente a morte em uma
batalha, pois, segundo os deuses o povo cujo o rei morresse em
combate venceria a guerra. Sua mae, por sua vez, sempre desta-
cava que um de seus parentes havia sido Sélon.” Desse modo,
foi quase natural que Platio visse na vida politica seu proprio
ideal. A obra A Repriblica atesta iss0.°® Outro fator que marcou a

¥ Sélon (século 640-560 a. C) foi um estadista e poeta ateniense. Autor de um cé-
digo escritos de leis que introduziu grandes reformas no primeiro quarto do século
VI. a.C., em Atenas. Estas leis enfraqueceram o poder da aristocracia, que se baseava
somente nas carateristicas de nascimento. S6lon substituiu as leis draconianas por
um c6digo menos severo, que persistiu como a base para as leis classicas que surgi-
ram posteriormente. (TRICHES, 2009, p. 12).

% Deacordo com o professor Danilo Marcondes (2014), a Reptblica pode ser vista
como uma longa reflexdo sobre a decadéncia da democracia ateniense, mas contém,
sobretudo, a proposta por Platao de um modelo alternativo de Estado, talvez, me-
lhor dizendo, um ideal de Estado, um projeto politico fundamentado teoricamen-
te. A republica pode ser considerada como nossa primeira Utopia. Nesse didlogo
Platao mostra que a critica & Atenas, a cidade real, com todas as suas deficiéncias,
s6 pode ser feita de modo efetivo com base nesse modelo, que fornece assim os
critérios para a critica como objetivo da filosofia e as condig6es em que esta pode ser
feita, o que leva & famosa relagao teoria-prética.



vida de Platao foi a morte se Sécrates.”” De acordo com Danilo
Marcondes:

Platéo foi durante dez anos discipulo de Sdcrates, e foi
provavelmente sobre o impacto de sua morte, de seus
ensinamentos e da situagdo politica em Atenas que co-
megou a escrever seus didlogos. Geralmente se con-
sidera que os “didlogos socraticos” contém algo muito
proximo de uma exposicao da visao socratica da filosofia
e do estilo socratico de argumentagdo. (MARCONDES,
2010, p. 56).

Sua decepgio com o mundo da politica comega, na ver-
dade, um pouco antes, quando dois de seus parentes mais pro-
ximos — Carmides e Critias, participaram de forma intensa, de
um governo oligarquico. Consideravam que os métodos usa-
dos pelos governantes dessa época eram facciosos e violentos
e foram executados exatamente pelas pessoas nas quais eles de-
positavam sua confianga. Ocorre que, no momento seguinte o
governo passa a ter um carater democratico, e, foi exatamente
nessa época que Socrates foi condenado a morte. Daf seu des-
prezo pela democracia. Ele considerou a morte de Sécrates a
maior injustica de sua época, porque condenaram a morte um
homem, que segundo ele, era o maior exemplo de filésofo de
todos os tempos.

Entretanto, ap6s ter tido contato com os pitagoricos e
com os Eleatas® Platio afasta-se progressivamente do pensa-

% Em 399, a. C. Sécrates é acusado de graves crimes por alguns cidadaos atenien-
ses. Estes podem sua condenagdo 4 morte por desrespeito as tradigoes religiosas
da cidade e por corrupgio da juventude. A motivagio da condenagio é claramente
politica. Contra as criticas feitas por Sdcrates ao que ele considerava um desvirtua-
mento da democracia ateniense, e contra suas discussdes e questionamentos dos
valores e atitudes da sociedade da época [...] De acordo com a pratica da época que
obrigava o juri a optar pela condenagio ou pela defesa, s6 resta uma alternativa a
condenagio de Socrates. Condenado a morte, é levado para uma prisao onde deve-
r4, segundo a prética da época, beber uma taga de veneno, cicuta. (MARCONDES,
2010, p. 45).

70 O pitagorismo, pode ser definido como sendo um conjunto de ideias filosoficas
e doutrinas semirreligiosas (a teoria da composicao da matemitica do universo, a
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mento de Socrates e comega a elaborar sua propria doutrina,
formulando a “Teoria das Formas ou das Ideias’. De acordo com
Marcondes (2011, p. 19) “Platao comega a afastar-se do pensa-
mento do seu antigo mestre, desenvolvendo a sua propria filo-
sofia, na qual a Teoria das Formas ou das Ideias ocupa um lugar
central. Posteriormente faz uma revisao da sua filosofia nos di-
alogos chamados de ‘maturidade””. Essa teoria estd ligada ao
Mito da Caverna, que nos revela o método dialético. Segundo a
teoria platonica:

Existem pessoas que, desde sempre, durante geracdes,
estdo acorrentadas no fundo de uma caverna olhando
apenas as sombras e considerando-as reais, sendo tais
coisas reflexos de pessoas e de coisas que estao no ex-
terior da caverna e que, muitas vezes, sao projetadas por
essas pessoas fazendo com que esses prisioneiros se
sintam seguros percebendo que o que veem como real
(embora o real esteja fora da caverna). Se os prisioneiros
escapassem e alcangassem o mundo real, ficariam livres
da ilus@o, mas estando acostumados as sombras e aco-
modados as ilusdes teriam que habituar os olhos a visao
do real: primeiro olhariam as estrelas, comtemplariam a
imensidao do mundo fora da caverna, até que pudessem
olhar diretamente o sol e enxergar a fonte de luminosida-

crenga na reencarnagao das almas etc.) que constituem o pensamento de Pitigoras
(séc.VIa.C.), teve uma influéncia nitida em A Repriblica de Platdo, a obra pela qual
¢ mais conhecido. Em A Repiiblica, cada homem cria uma sociedade ordenada com
base na igualdade, na educagao e na harmonia. Inspirado por Pitigoras, Platao ficou
imensamente entusiasmado com a ideia de aplicar teorias matemdticas a ética e ao
planeamento social de forma a criar uma comunidade ideal, tao claramente dese-
nhada na sua A Repuiblica. Assim como Pitdgoras, Parménides fundador da Escola
eleatica (escola filoséfica pré-socrdtica), teve uma grande influéncia sobre Platao,
que nio apenas nomeou o didlogo Parménides com o seu nome como também sem-
pre falou dele com grande admiragao.

7! [...] Os didlogos de Platao exemplificam fases de desenvolvimento do pensamen-
to dialético. Tipificam periodos carateristicos nos escritos de Platao. Entretanto, hd
uma certa concordéincia de que nos didlogos de juventude e do inicio da maturida-
de, em torno de problemas éticos e politicos, a dialética procede a refutagio, inter-
rogagao, elenchos; e uma concordancia que os didlogos de maturidade ou os wltimos
giram em torno de problemas metafisicos [...] (PAVIANI 2001,p. 40).



de. Nao obstante, um personagem sai da caverna com
muito esforco, e quase fica cego com a luz do sol, mas
consegue perceber que 4 fora existe um mundo verda-
deiro, um mundo s6lido, onde as coisas sdo realmente,
em esséncia. (FERREIRA, 2016, p. 63-64).

Na fase da maturidade, Platdo formula sua doutrina, tal-
vez levando em conta as discussdes com seus discipulos na Aca-
demia, sendo que os dialogos em alguns casos perdem o tom
dramatico e polémico da fase socratica, e, em dialogos como
o Sofista e o Parménides™, Socrates deixa de ser o personagem
principal. Segundo Marcondes, podemos dizer assim que “a fi-
losofia de Platao contém uma critica e um desenvolvimento da
concepgio socratica.” E notétio que, na producio de seus escri-
tos, podemos perceber a influéncia de diversos pensadores pré-
-socraticos: alguns com natureza de pensamento bem diferente,
como Parmeénides e Heraclito. Contudo nenhuma influéncia foi
tao grande quanto a de Sécrates, mais ilustre. Segundo Triches
(2009) “¢ dificil separar aquilo que ¢ de Socrates ou de Platao em
seus escritos. Por meio dos textos de Platao é que conhecemos as
ideias de Sécrates, e é por meio de Socrates, tornado seu porta-
-voz, que conhecemos as ideias de Platio.”

A colegdo das obras de Platao compreende trinta e cinco
didlogos e um conjunto de treze cartas. Os seus dialogos podem
ser considerados dentro de quatro periodos™ distintos: (I) dia-
logos considerados da juventude ou socraticos, até cerca de 390
a.C. (antes da morte de Socrates); (II) didlogos ditos de transicao,

72 De acordo com Jayme Paviani (2001, p. 185), “no didlogo Sofista, mostra a com-
plexidade das relagdes entre dialética e discurso (linguagem), tanto em relagio aos
géneros supremos quanto em relagio as ideias e a0 mundo sensivel. O longo inter-
mezzo do didlogo dedicado ao problema do erro e & questio do nao-ser nas palavras
de Platio, consiste no “mostrar e parecer sem ser, dizer algo sem dizer a verdade”
(237 a). Ainda segundo Paviani, o didlogo Parménides, para a maioria dos comen-
tadores é o texto mais dificil, misterioso e controverso de sua obra. As dificuldades
constituem em aporias, antinomias e contradi¢des ligadas ao desenvolvimento das
hipéteses sobre a questio do Uno. [...]

73 Alguns autores dividem a obra platonica em trés periodos: socraticos, médios
tardios ou da velhice. Porém, optamos pelos autores que fazem a divisao em quatro
periodos.
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(III) didlogos de maturidade (escritos provavelmente entre 387
a.C. ¢ 308 a.C); (IV) dialogos considerados da velhice, onde se
inclui uma das obras mais polémicas, o Filebo. Este didlogo tem
suscitado diversas interpretagdes ao longo dos ultimos 60 anos,
motivadas principalmente pelo debate, acerca do prazer, ou seja,
sobretudo os falsos prazeres onde a questio “como as dores e 0s
prazeres podem ser falsos?”, animam o debate entre Socrates e
seus intetrlocutores, nomeadamente, Filebo e Protarco.

Porém antes de falarmos propriamente da obra em ques-
tao ¢ importante fornecer alguns esclarecimentos sobre os dois
interlocutores de Socrates ao longo do dialogo. Nesse aspecto
Fernando Muniz (tradutor da obra para portugués), nos alerta
que, tudo indica que Filebo seja um personagem ficticio, cons-
truido sob medida para defender um hedonismo exacerbado.
O nome Philebos, “amante da juventude, ndo ¢ encontrado na
Grécia Antiga em nenhum outro registro — exceto em uma das
cartas ficticias de Alcifron, escritor grego tardio. Mas, eviden-
temente, Alcifron pode ter retirado o nome do didlogo. Filebo
passa praticamente todo o dialogo descansando, e interfere bre-
ve, ainda que incisivamente, trés vezes na discussio.” Quanto a
Protarco, Muniz afirma que ele era “chamado de filho de Calias
e de discipulo de Gorgias. Protarco também era um personagem
obscuro. Pode ser uma figura historica, se ¢ o0 mesmo que men-
cionado por Aristoteles na Fisica. Jovem e hedonista mostra-se
bem mais flexivel que Filebo; defende com firmeza suas posi-
¢oes, mas cede diante de argumentos convincentes”.

A Obra

Filebo (@iknBog) ¢ um didlogo platonico que discute o pa-
pel do prazer e inteligéncia na vida conduzida pelo bem, e é con-
siderado um dos tltimos dialogos de Platio. E certo que, depois
de um periodo de abandono, uma das primeiras tradugoes foi
de Marsilio Ficinio na renascenga, porém ap0s esse episodio a
obra caiu de novo no esquecimento devido a grande dificuldade
de interpretagao, tendo sido comparada por R. Bruce Bury a um
carvalho nodoso, retorcido, composto por ramos abruptos, en-
tre ciprestes e pinheiros, quando comparado com os outros di-



alogos platonicos. O estudo da obra Filebo, sofreu uma grande
explosio interpretativa nos ultimos 60 anos. Foram feitas varias
tradugOes, sendo uma das ultimas, a de Fernando Muniz, que,
também tem varios artigos publicados em que procura debater
as passagens mais polémicas da obra.

Devido a essa grande dificuldade interpretativa, os co-
mentadores contemporaneos centraram os seus estudos em
fragmentos isolados e, desde o século passado a obra vem sendo
marcada por varias tendéncias interpretativas:

(I) a analise do prazer, especialmente a dos prazeres fal-

S0s;

(II) interpretacao a partir de uma suposta doutrina eso-
térica;

(III) a critica e consequentemente rejeicao da doutrina
das formas “possibilidades de uma mudanca radical
no pensamento de Platio”;

(IV) reagdo a essas trés tendéncias. As dificuldades come-
cam desde as primeiras falas e colocam em duvida
qual seria a questao central do Filebo, mas de fato a
conclusio unanime ¢é que o prazer é o protagonista
da cena do didlogo, tendo em conta que mais da me-
tade do dialogo ¢ dedicado a classificacio dos praze-
res. (31a-55%).

A duavida ¢ saber que lugar o prazer ocupa na vida hu-
mana, para isso, essa discussao desdobra-se nos seguintes mo-
vimentos:

(I) dilema: vida de prazer ou vida de conhecimento? (11°-

-16b), em que Filebo, afirma que o prazer ¢ o que ¢
bom para todos os seres vivos, fato esse que ¢ con-
trariado por Socrates, que afirma que a inteligéncia e
o pensamento sio melhores que o prazer;

(II) o problema do uno e do multiplo (14b-22b), onde S6-
crates propde contrariamente a Protarco, uma versao
ndo vulgar, apontando unidades que nio venham a
ser, nem deixam de sef;

(III) o método prometeico, marcado por dois novos tra-
¢os: uma nova ideia de rigor (as divisdes parecem re-
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querem uma exatiddo numérica) e nova terminologia
(péras, limite e dpeiron, ilimitado);

(IV) uma Ontologia dos quatro géneros (22¢c-31b) em que

a competicao entre o prazer e o conhecimento ¢ ele-
vada a questao de qual dos dois determina a “vida
boa” enquanto mista, e qual deles seria a causa dessa
mistura. Os quatro generos seriam: I/imitado (apeiron)
todas as coisas sem medidas ou graus definidos; Jnzite
(péras) o que impoe limites ou graus definidos ao ili-
mitado; Misto, (Meiktin) todas as coisas que contém
grau definido, bom tempo, beleza e forca fisica etc.,
¢ Causa (aitia) razao divina ou humana, responsavel
pelas belas combinagoes do ilimitado com o limite;

(V) classificagdo dos prazeres (31b-55¢) em que ¢ analisa-

do do ponto de vista da sua natureza (género das coi-
sas infinitas ou indeterminadas) e do ponto de vista
de sua génese (genero das coisas compostas do limite
e do ilimitado);

(VI) o problema dos prazeres falsos, em que o problema

reside em determinar o que significa dizer que um
prazer ¢ falso. Diante da perplexidade de Protarco,
Socrates apresenta uma série de argumentos para jus-
tificar a existéncia dos prazeres falsos:

Primeiro, a dos prazeres falsos de antecipagao (36¢-412);
segundo, os prazeres e dores que séo falsos por terem
suas grandezas mal avaliadas (412-42c); terceiro, a dos
prazeres que se confundem com a auséncia de dor, nao
sendo genuinamente prazer (42c-44b); quarto, os falsos
prazeres por serem impuros, ou seja, dependente de
qualquer deficiéncia, que por definicdo, & dolorosa (44c-
-50e).

(VII) classificagao dos conhecimentos (55¢-59¢) em que o

grau de pureza para distinguir os prazeres ¢ critério
na classificagao dos conhecimentos, trata-se de inves-
tigar se ha um conhecimento mais puro que outro
conhecimento (56b);



(VIII) revisao e julgamento final (59¢c-61c), onde a ques-
tao sobre quais os conhecimentos e prazeres pode
entrar na composi¢ao da Vida Boa ¢é respondida. Por
meio de um interrogatério imaginario, o prazer es-
colhe conviver com os conhecimentos verdadeiros e
puros, por outro lado, o conhecimento também pre-
fere os prazeres verdadeiros, mas rejeita os maiores e
08 mais intensos.

Com isso, estabelece-se uma hierarquia, em que a medida
aparece em primeiro lugar, em segundo a beleza, em terceiro a
inteligéncia e o pensamento, em quarto, os conhecimentos, as
técnicas e as opinides corretas e em quinto lugar, os prazeres
puros.

Diferentes graus e valor do prazer

Para Platao, a felicidade ou infelicidade humana depende
da escolha dos prazeres. Para ele a felicidade ¢ o fim dltimo do
homem, e a vontade se inclina essencialmente para o bem, como
seu objeto adequado, por isso, ¢ preciso estabelecer distingdes e
graus de valor entre as diversas formas de prazer e atividade in-
telectual, tendo em conta que, sao dois elementos presentes nas
suas reflexdes. Da exposicao feita no Filebo, a problematica dos
prazeres mostra um jogo existencial que propoe um problema
ético, no que se refere ao prazer e ao intelecto.

Por isso, o didlogo ¢ uma tentativa de estabelecer os fun-
damentos logicos estruturais do mundo sensivel, da aparéncia,
do devir, presente no Mito da Caverna (exposto anteriormente
com mais detalhes), segundo uma caverna imaginaria onde es-
tao os homens acorrentados desde a infancia, de tal forma que
nio podem se voltar para a entrada e apenas enxergam uma
parede ao fundo, que compreende a expericéncia e onde o ho-
mem de acordo com as interpretagdes contemporaneas, ainda
se encontra preso a um hedonismo sensual. Porém, resta-lhe a
escolha de uma vida austera, onde a racionalidade se sobrepoe
aos prazeres sensfveis e imediatos, tendo em conta que o ser hu-
mano ¢ mistura de intelectualidade e emogoes, que se mesclam e
se influenciam mutuamente, determinando sua existéncia.
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Assim sendo, é necessario questionar: o que é o prazer?
Algo bom ou ruim? Se ha prazeres bons, também ha prazeres
ruins? Ou o prazer ¢ um bem? Se nao for um bem, ¢ entao algo
totalmente ruim? Espeusipo e Antistenes ndo aceitavam que o
prazer fosse um bem, pois nao era um bem em si. O prazer
para eles esta entre o agradavel e o desagradavel, portanto, nio
¢ um fim. Platao refuta-os, e diz que prazer esta no ato de estar
repleto, uma busca para satisfazer o desejavel tanto para o corpo
como para a alma. “Prazer e dot, quando se produzem na alma,
sao ambos movimento”. Uma verdadeira contemplagdo do belo,
como por exemplo, ouvir uma boa musica, gera um prazer puro,
porque ndo resulta do preenchimento de uma falta. Os prazeres
corporais trazem desarmonia nos individuos segundo Platio,
pois estao ligados a0 mundo sensivel, onde tudo ¢ fugaz, passa-
geiro e imedjiato.

A génese do prazer pode ser explicada, optando-se pela
distingdo entre corpo e a alma, o sensivel e o inteligivel. A analise
comega a partir de um principio de que para cada ideia analisada,
deve-se analisar outra que lhe seja contraria. Uma primeira espé-
cie de prazer ¢ analisada através do confronto com a dor, “porém
Jamais poderiamos suficientemente interrogar sob a tortura o prazer sepa-
rado da dor”, o prazer e a dor nascem no género misto. Tanto o
prazer como a dor, surgem como afecgdes corporals, entretanto,
existe outra espécie (¢zdos) - termo grego que significa “forma”,
“essencia”, “tipo”, ou “espécie “que a alma sozinha pode fruir.

Platdo distingue duas espécies diferentes de prazer e dor,
mutuamente independentes, podendo nelas serem identificados
os bons e os maus prazeres. Examina ainda uma segunda es-
pécie de prazer, gerada de uma expectativa da alma, separada
do corpo. Porém, existem sensagoes em Nnosso COrpo que por
serem insignificantes, nao sao percebidas pela alma, como, por
exemplo, o crescimento corporal. Ele tinha como objetivo re-
solver um problema importante: a verdade e a falsidade do pra-
zer. Protarco, seu interlocutor sente-se perplexo em relagio a
questdo, e questiona: “como os prazeres e as dores podem ser
falsos?” Esta questio é aparentemente estranha. F impossivel
que alguém acredite estar sentindo prazer, quando na verdade



ndo esta. Para isso, Platdao faz a analogia entre o prazer e a doxa:
“ninguém nega que uma opiniao pode ser falsa, entdo, o0 mesmo
pode ser dito do prazer.” Protarco rejeita essa possibilidade, e
s6 admite que as opinides ou as crengas possam ser verdadeiras
ou falsas, e reafirma que jamais poderia admitir a falsidade dos
prazeres. Seja qual for a qualificacao que lhe for atribuida, ele
ndo deixa de ser um prazer.

Do estudo do prazer e da dor, outras conclusoes podem
ser retiradas, uma delas é a existéncia de ambos a0 mesmo tem-
po, no ser humano. Esta coexisténcia ¢ devida a esséncia do de-
sejo, que ¢ tendéncia da alma em direcionar-se ao estado oposto
ao estado somatico atual que ¢ doloroso. Com isso, Platao faz
a distin¢ao entre dois ambitos da existéncia humana que se tot-
nam funcionais para o desenvolvimento do argumento sobre as
implicagdes entre intelecto e prazer na constitui¢ao da vida hu-
mana feliz. A linha divisoria ndo passa entre corpo e a alma, mas
entre sensagoes contrarias, geradas tanto pelo corpo como pela
alma. A conclusao sobre a relacdo corpo e alma e a tensdo entre
sensagOes opostas nao poderia ser outra: “o corpo sem a alma,
a alma sem o corpo, e os dois juntos, estao plenos de prazeres
misturados as dores”.

Com as distingdes efetuadas entre corpo e alma, atribuin-
do a cada um o que lhe é préprio, fica evidente que o corpo e a
alma estdo implicados mutuamente. Com efeito, o sofrimento
que tem origem no corpo precisa da opiniao do intelecto e tam-
bém da alma para poder ser tal. O desejo ou o prazer que tem
origem na alma precisa dos sentidos, até mesmo os prazeres pu-
ros que sao corporais. Tanto nos prazeres puros, que serao privi-
legiados na composicao da vida feliz, como nos prazeres mistos,
corpo e alma estao intrinsecamente ligados, influenciando-se
mutuamente no concreto exercicio da vida humana.

Classificacao dos prazeres

Popularmente, o prazer ¢ tido como uma sensagio de
bem-estar fisico e intelectual. Uma pessoa pode ter prazer sem
demonstrar alegria e vice-versa, mas, socialmente, as pessoas
costumam demonstrar alegria ao sentir prazer. O prazer pode
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ser atingido através de varias maneiras, tais como praticando
exercicios fisicos, comendo, tendo relacdes sexuais, escutando
musica, lendo, conversando, trabalhando etc. A dor, que ¢, ge-
ralmente, tida como oposta ao prazer, pode servir como fonte de
prazer para algumas pessoas, num fenémeno conhecido como
masoquismo. Ja o prazer obtido pela dor de outras pessoas ¢ um
fenomeno conhecido como sadismo.

A secao seis da obra Filebo é reservada ao “exame dos
prazeres e dores” (31b-50c). Segundo o dialogo ocorrido entre
Sécrates e Protarco, a respeito da natureza do prazer e da dor,
da sensa¢ao, memoria e apetite (31b-36¢), ha uma variedade de
prazeres e dores, que se pode classificar em duas formas, quan-
to a natureza e quanto a genese. Do ponto de vista da propria
natureza, o prazer é dpeiron, ou seja, esta inserido no género das
coisas ilimitadas, porém, do ponto de vista da sua génese, o prazer
¢ misto, porque nasce no género das coisas compostas do limite e
do ilimitado. O prazer pode ser misto, quando associado a dor,
ou puro quando nao esta diretamente ligado a ela.

Os prazeres mistos (associados a dor) dividem-se em trés
classes: os primeiros seriam de fonte somatica, ou seja, aqueles
que preenchem e restauram uma falta fisica; ex.: os que acom-
panham a fome e a sede como preenchimento da falta fisica;
os segundos seriam os psicofisicos, e, surgem da esperanca de
restauracao da deficiéncia somatica, ou seja, prazeres de ante-
Cipagdo; 0s terceiros seriam os prazeres puramente psiquicos,
por exemplo, o prazer do riso na comédia, é estranha mistura
de prazer e dor que ocorre apenas na alma. Os prazeres puros,
sem qualquer mistura com a dor, tém a Verdade, a Medida ¢ a
Beleza como tragos distintivos e podem ser estéticos ou visuais,
olfativos, ou derivados do processo de conhecimento.

A abordagem dos diferentes tipos de prazeres permite a
conclusio de que a dor resulta da falta de determinada satisfagao
e os prazeres resultam de uma satisfagdo iluséria de plenitude,
com exce¢do do “prazer verdadeiro” ligado a contemplacao do
inteligivel, ao qual nao se sucede a dor e que nao deixa qualquer
sofrimento quando cessa. Por isso, nao se trata de um prazer en-
ganoso, sombrio, mas de um prazer “puro”, provado pela alma



“purificada” através da filosofia, incapaz de causar danos a alma.

Pensamos que o conceito de prazer pode estar relaciona-
do com a teoria da triparticdo da alma platonica, presente em
obra A Repiiblica e a intima inter-relagdo entre os trés géneros
(apetitivo irascivel e racional). Esses trés géneros, pela sua natu-
reza, constituem trés fontes de motivagdo na procura do prazer
e a relacao que vio estabelecer entre si, determina a presenga ou
auséncia de uma agao virtuosa, ou de um determinado tipo de
prazer. Esses trés géneros sao capazes de mover a alma para a
finalidade implicada em cada fonte de motivagao, tendo em con-
ta, sua natureza e sua competéncia: a racional compete governar
os demais e exercer a racionalidade pelas operagdes do intelec-
to (conhecer, julgar e deliberar); ao irascivel compete combater,
agindo como auxiliar do racional; ao apetitivo, 0 maior e o mais
insaciavel, cabem buscar a preservagao da vida e a satisfagdo de
suas disposi¢oes, tendo em conta que ¢ a fonte de diversos ape-
tites. Essa disposi¢do triadica esta sujeita ao conflito, principal-
mente quando um dos elementos nao racionais toma o comando
da alma, no sentido de uma sublevacao, coloca a alma em estado
de injustica interna, capaz de promover uma série de vicios.

Nos pontos seguintes analisaremos com mais detalhe e
separadamente, cada item referente a classificagdo dos prazeres
procurando desmistificar o significado e a importancia para a
felicidade ou nao do homem platonico.

Os Prazeres Falsos (36¢c-50e)

O homem vive uma das piores crises existenciais de todos
0s tempos, sem tempo para sorrir, abragar, investir na familia.
Tornou-se uma maquina, perdeu a arte de viver. Influenciado
pela midia, vivendo um hedonismo exacerbado, fechando-se
dentro de si mesmo, perdeu a afabilidade e amabilidade, a sin-
geleza e a espontaneidade, para se ater numa busca incessante
de satisfacao imediata de todos os seus prazeres, sem desconfiar
que muitas vezes 0 que parece ser 0 maior dos prazeres, nao
passa de um dos maiores vicios mascarados por uma procura
subjetiva de plenitude e do verdadeiro prazer, quando na verda-
de esta-se caminhando lentamente para o abismo, onde tudo o
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que era tido como intenso, e verdadeiro nada mais é, do que um
terrfvel engano.

Naio sera possivel fazer uma analise completa dos praze-
res falsos, descritos no Filebo, porém, terei como ponto de pat-
tida a analogia entre o prazer e a doxa, que nos servira como
guia para melhor entender o paradoxo, entre prazeres falsos e
verdadeiros. Assim como existem diversos tipos de prazeres, ha
uma variedade de prazeres falsos: a primeira, sao os prazeres de
antecipagao; a segunda, sio os prazeres e dores que sao falsos
por terem suas grandezas mal avaliadas; a terceira espécie de
prazeres falsos sao aqueles que se confundem com a auséncia da
dor, ndo sendo genuinamente prazer; e, a quarta espécie de pra-
zeres falsos, sio os impuros, ou seja, dependentes de qualquer
tipo de deficiéncia, que por defini¢do ¢ dolorosa. A falsidade dos
prazeres é um dos pontos que levanta alguma dificuldade de
compreensao, mas Socrates argumenta sobre a possibilidade da
existéncia de prazeres falsos, assim como as opinides. Protarco
fica incrédulo em relacao a questio, e questiona Socrates “como
prazeres ou dores podem ser falsos’?

Socrates faz uma analogia entre o prazer e a doxa: o pra-
zer pode ser verdadeiro ou falso assim como a doxa pode ser
verdadeira ou falsa. Protarco rejeita a possibilidade dos prazeres
serem falsos, e diz: “opinides ou crencas podem ser verdadeiras
ou falsas, mas que o prazer seja falso, ninguém jamais pode-
ria admitir”. Face a resisténcia de Protarco, Socrates afirma que
talvez ele esteja iniciando uma discussao que nao seria nada pe-
quena.

A analogia entre prazer e doxa proposta por Socrates, tem
sido objeto de muita polémica. A questdo s6 foi aceita recente-
mente, a partir da concep¢ao de prazer desenvolvida pelo filéso-
fo britanico Gilbert Ryle (1900-1976), que propoe uma visao do
prazer, segundo o qual, o prazer ¢ inseparavel de uma atividade
cognitiva. Logo apés a introdugao da questdo sobre a existéncia
dos prazeres falsos, Protarco concorda com a da analogia entre
doxa e prazer. Ele concebe que, se a formagio da doxa supoe
sempre a coincidéncia com alguma coisa sobre a qual se tem
uma doxa haveria também uma correspondéncia do mesmo tipo



em relacao a génese do prazer, pois o “ter prazer” é sempre em
relacao a alguma coisa com a qual se tem prazer. Havendo cor-
respondéncia, pode-se falar de prazer verdadeiro, nao havendo,
devemos dizer que o prazer ¢ falso, o que sera decisivo para que
os prazeres sejam considerados falsos. Protarco aceita que nao
se pode atribuir falsidade a doxa enquanto doxa, assim como nao
se pode também atribuir falsidade ao prazer enquanto prazer.

A questao nos remete, para o conhecimento do falso e do
verdadeiro. O que torna prazer e doxa verdadeiros ou falsos ¢ o
fato de atingirem ou nao o objeto visado. Quando a doxa nao
atinge o alvo, devemos dizer que ela ndo é verdadeira, assim,
quando, o prazer ndo acerta o alvo, ele também nio é verda-
deiro, mas, no caso de ambos acertarem o alvo visado, passam
a ser verdadeiros. Socrates afirma que nao podemos chamar de
correto e valoroso o prazer que nio atinge o alvo visado.

Para Platao, aqueles que agem seguindo as sensagoes, sem
que sejam guiados pela razio, enganam-se em relagao ao que é
verdadeiro, envolvendo-se com fantasias ¢ simulacros, encon-
tram-se embriagados em um sonho e nao na realidade. Para ele
o prazer verdadeiro, esta ligado a contemplacio do inteligivel,
a0 qual nao se sucede a dor e que nao deixa qualquer sofrimento
quando cessa. Por isso nao se trata de prazer enganoso, sombrio,
mas de um prazer, puro provado pela alma, purificada através da
filosofia, incapaz de causar danos a alma.

Os Prazeres Mistos (59d-64c)

Os prazeres mistos, 0s de antecipagao e 0s prazeres puros
vém merecendo especial atencao dos especialistas na discussao
sobre a falsidade dos prazeres. A analise do prazer comega por
um principio utilizado por Platao, em que para cada ideia ana-
lisada, deve-se contrapor-lhe outra que lhe seja contraria. E a
partir dessa ideia que nasce o género do prager misto, que resulta
do confronto entre o prazer e a dor que surgem como eco de
afecoes corporais. Sendo assim, prazer e a dor nascem no género
misto, do qual fazem parte também a satide e a harmonia.

Os prazeres mistos dividem-se em trés classes: os primei-
ros seriam da fonte somatica, ou seja, aqueles que preenchem
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uma deficiéncia ou falta fisica; os segundos sdo os psicofisicos,
ou seja, prazeres de antecipa¢do, que surgem da expectativa de
restauracdo da referida deficiéncia somatica; e os terceiros, os
puramente psiquicos, por exemplo, o prazer do riso, na comé-
dia. Platao distingue duas espécies diferentes de prazer e dor,
independentes, podendo neles serem discriminados os bons e
os maus prazeres. Segundo Platio, tanto o prazer e a dor podem
existir a0 mesmo tempo, no ser humano. Esta coexisténcia é
devida a esséncia do desejo, que ¢é a tendéncia da alma em dire-
cionar-se a0 estado oposto, ao estado somatico que ¢ doloroso.
Com isso, Platao faz a distin¢ao entre dois ambitos da existéncia
humana que se tornam funcionais para o desenvolvimento do
argumento sobre as implicagoes entre intelecto e prazer na cons-
tituicio da vida humana feliz.

As afecgbes constituem uma variedade de combinacgoes
afetivas que fazem da vida humana uma mistura de prazer e dor
onde o corpo e a alma estdo envolvidos. A relacao corpo e alma
e a tensdo gerada entre afecgOes opostas nao poderiam ser outra
“o corpo sem a alma, a alma sem o corpo, e os dois juntos, estio
plenos de prazeres misturados as dores”.

Penso que, tanto o prazer como a dor sao duas forgas res-
ponsaveis por gerar nossas vidas. A nossa natureza intrinseca, o
desejo de desfrutar nos for¢a a seguir uma férmula predetermi-
nada de comportamento: o desejo de receber o maximo prazer
com o minimo de esfor¢o. Consequentemente, somos for¢ados
a escolher o prazer e fugir da dor. Nisso, nao ha nenhuma dife-
renga entre nés e qualquer outro animal.

Prazeres Puros (50e-55¢)

Distinto dos prazeres mistos, nessa nova especificagao do
prazer, emprega-se critérios diferentes, ou seja, prazeres puros,
onde nio existe qualquer mistura com a dor, nio resultam de
uma falta e, portanto, nao ha confronto entre prazer e dor. O
exame comega pelo prazer verdadeiro, que nio pertence ao gé-
nero das coisas misturadas, ou seja, o que ¢ puro, no estado
puro. Eles se constituem dos prazeres como as belas cores e
figuras, belos sons e odores. O que os caracteriza ¢ o fato de que



a sua falta ndo ¢é sensivel e nem dolorosa, mas eles produzem
sensagoes agradaveis.

Os prazeres mistos tém como tragos distintivos a verda-
de, a medida e a beleza e podem ser estéticos ou visuais, olfa-
tivos, ou derivados do conhecimento. Sio os prazeres sensiveis
ligados as cores, as formas, aos sons e aos perfumes os quais
produzem um prazer completo, sem sofrimento, ou seja, “sio os
ligados as chamadas belas cores, as figuras, e a maior parte dos
aromas € a0s sons; em suma, todas as coisas cuja deficiéncia é
imperceptivel e indolor e que fornecem preenchimento percebi-
dos e prazerosos, puros de dores”. (55b).

Os prazeres em que a falta ndo ¢ sensivel nem dolorosa, e
sua presenca nos proporciona plenitudes sensiveis e agradaveis,
sao verdadeiros e puros. Eles nao sdo prazeres s6 da alma, mas
convergem em si, corpo e alma. Neles nao existe 0 movimento
entre o mais e 0 menos, entre a falta e o preenchimento. Eles
ndo geram inquietude, causada pela tensao entre estados opos-
tos, a partir do desejo, pois sao procurados sem um envolvimen-
to fisico-emotivo.

Platio classifica-os num quadro diferente dos outros tipos
de prazer, porque possuem outra natureza, estao ligados a me-
dida e a determinagdo, atributos do belo, pois sio comedidos e
completos em si. Sao mais divinos, puros e belos em si mesmos.

Com as distingdes entre corpo e alma, ¢ evidente que cor-
po e alma estio implicados mutuamente, sendo assim dificil a
separacao, tendo em conta que, o sofrimento que tem origem no
corpo precisa da opinido do intelecto e da alma para poder ser
tal e o prazer que tem origem na alma precisa dos sentidos. Tan-
to nos prazeres puros, que serao privilegiados na composicao da
vida feliz, como nos prazeres mistos, corpo e alma estdo ligadas.

Se pensarmos que nao hd prazeres sendo nos estados
mistos, concluiremos que o prazer jamais ¢ um bem. Pelo sim-
ples fato de que esses estados sdao processos de cura, de volta ao
normal, é impossivel dizer que eles sio bons em si mesmos. A
questdo ¢ saber quais sao os tipos de prazeres que devem trazer a
condi¢dao humana a maxima felicidade. Com efeito, o prazer nao
¢ o primeiro nem o segundo bem, mas sim, a medida das coisas
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a ele relacionadas. Em segundo lugar fica a beleza, em terceiro a
inteligéncia e o pensamento, em quarto os conhecimentos e as
técnicas, em quinto os prazeres puros.
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Consideracoes finais

Mesmo nio tendo todas as ferramentas hermeneéuticas in-
dispensaveis e necessarias para penetrar na obra Filebo, e melhor
interpretar a controvérsia que a analise dos prazeres tem susci-
tado, fato esse, que pela sua complexidade foi por muito tempo
deixado de lado, por ter uma estrutura complexa e dificil devido
a linguagem metaforica usada por Platio. Por isso, percebi que
¢ necessario continuar estudando o tema pela importancia cres-
cente que a obra vem ganhando desde a sua redescoberta e pelas
multiplas interpretagdes e publicagdes ao longo desse tempo.

O homem ¢ um ser complexo e a tendéncia natural de
qualquer ser humano ¢ a busca do prazer, que nao esta isenta de
dor, ou seja, 0 homem convive diariamente com o prazer e a dor.
Muitos consideram que o homem ¢ possuido alternadamente
pelo prazer e pela dor, porém, a grande tarefa do homem ¢ evitar
que seja escravizado pelo prazer ou pela dot, sob pena de perder
sua liberdade.

Com efeito, levar uma vida prazerosa nao pode ser disso-
ciado da virtude, porque ¢ impossivel alguém viver agradavel-
mente sem virtude, porém, ha homens que vivem infelizes no
prazer, ou antes, devido ao prazer. A virtude ¢ algo grandiosa,
ja o prazer isolado da virtude, tradicionalmente é considera-
do como sendo baixo fraco e passageiro, apesar de provocar
sensagoes boas, nada mais ¢, do que um meio de corrupcao do
homem e da sociedade em geral, porque uma vez saciada, aca-
ba com ele a sensagao de plenitude e de felicidade, exatamente
por ser fugaz, breve e contingente. O prazer se extingue quanto
mais se deleita, e por isso saciando o primeiro impulso vem o
tédio, a decepgao, por vezes o arrependimento tardio. “Os pra-
zeres nos trazem inimeros impedimentos, perturbam as almas
em que habitamos com a sua loucura, e impedem, desde o inicio,
que venhamos a ser, destroem a maior parte dos nossos filhos,
produzindo esquecimento e descuido”. Quanto aos prazeres
chamados de verdadeiros e puros, considera-se como sendo da
nossa familia. “(Filebo 63 ¢)”.

A grande discussao existente na obra Filebo gira em tor-
no da nogio do prazer falso e verdadeiro, e as questdes que se
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colocam sao: qual seria o critério ou como decidir se um prazer
¢ verdadeiro ou falso; como é que alguém que sente um pra-
zer pode ser enganado? No entanto, alguém pode se enganar
ao sustentar uma opiniao, para depois reconhecé-la como falsa,
mas nio pode pensar que sente prazer sem senti-lo. A seme-
lhanca das opinides falsas, os prazeres também podem ser ditos
falsos, portanto, a sensagdo de prazer, seja falsa ou verdadeira,
jamais deixa de ser uma sensa¢ao de prazer. Em suma, os pra-
zeres falsos sao realmente prazeres, a opinido sobre eles é que
podera ser falsa ou nao.

Consideramos que, a analogia entre a opiniao e prazer
pode ser questionavel. Ao afirmamos que uma opinido ¢ falsa ou
verdadeira, porque corresponde ou nio a verdade, é no minimo
duvidosa, quando se tenta classificar o prazer a luz dos critérios
de classificagdo das nossas opinides, como sendo falsas ou ver-
dadeiras. Concordo sim, que ha prazeres, porém, somente s6 po-
deremos classificar de falso ou verdadeiro a opiniao que temos
sobre o prazer que sentimos. Com efeito, o prazer é sempre um
prazer, nao existindo critérios objetivos de classificagio como
sendo verdadeiros ou falsos. No entanto, sempre podemos ter
uma opinido variavel que oscila entre os polos (verdadeiros e
falsos), resultante da nossa experiéncia sensorial e cognitiva.

O homem ¢ dotado de uma mente e de um corpo com
cinco sentidos, com os quais percebe este mundo finito e com
ele se identifica. Porém, o homem na sua esséncia nao é, nem
corpo e nem mente, sua natureza é espirito, a alma imortal. Sem-
pre que tentar encontrar a felicidade permanente por meio das
percepedes e dos prazeres sensoriais, suas esperangas, € seus en-
tusiasmos, naufragardo com a mesma frequéncia nos rochedos
da profunda frustracao e do desapontamento. O prazer extremo
e a felicidade eterna, nao sao mais do que projecoes hedonistas
ilusérias do homem, tentando mascarar sua natutreza insuficien-
te e miseravel.

Corroboramos a ideia de, Platio quando afirmou que,
aqueles que se deixam guiar pelos prazeres exacerbados, ou pelo
par prazer-dor, movidos pelo apetite ou pelo irascivel, sem que
esses sejam guiados pela razao, enganam-se em relacio ao que



¢ verdadeiro, e envolvem-se com fantasmas, simulactros, encon-
tram-se embriagados ou dormindo em sonho e nao na realidade.
Por isso, os prazeres e as dores, excessivas sio as mais graves
doengas, e os tratamentos para tal incluem a educagdo da alma
para a virtude e a devida nutricao dos trés géneros da alma, vi-
sando o bem maior para o homem que é o da plena realizacao
de sua humanidade, o que nio se restringe ao desenvolvimento
da sua capacidade racional, mas diz respeito também ao desen-
volvimento do que ele possui de afetivo e que é passivel de ser
voltado em direcio ao melhor.

Assim como o par prazer-dor, tudo em nés ¢ duplo, da-
bio, antagonico e complementar. Somos extremos que se com-
plementam e se repelem. Eu te amo, mas te odeio e tens em ti o
que me encanta e repudio. Tudo em nés vem aos pares, gémeos
Opostos, como nossas proprias maos: a destra e a esquerda, ima-
gens quase espelhares de si mesmas. Coerente a nossa natureza,
a perturbacdo vem como prazer e dot, par que pode resultar
numa vida boa, prazerosa, feliz, mas como se sabe a felicidade
eterna baseada s6 no prazer ¢ um mito, porque a dor esta latente
e convive lada-a-lado com o prazer.

Supostamente, o que faz a vida do homem uma coisa boa
¢ essa mistura de dor e prazer, embora a tendéncia natural seja
procurar maximizar o prazer e minimizar a dor tanto quanto
possivel. Com efeito, o prazer puro nunca sera a morada do ser
humano, isso ¢ um privilégio reservado somente aos deuses. Ao
homem é-lhe reservado segundo a possibilidade de uma ascese
dialética do mundo sensivel ao inteligivel, onde podera contem-
plar a ideia do bem e do prazer puro. Por isso, cabe a0 homem
ter uma boa conduta no mundo sensivel, limitando os prazeres
sensoriais extremos, para que sua alma consiga se aproximar e
contemplar a verdade em si, o belo em si, a sabedoria, em suma,
O sumo prazef.

Finalmente, concordamos que nao ha em Platdao uma
condenagio dos prazeres, mas uma reflexdo sobre a maneira
pela qual se pode domina-los, quer dizer, como fazer uso deles.
Os prazeres do corpo como os prazeres da alma devem ser ot-
denados a seus usos. A critica socratica da intemperanga nao ¢,
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todavia, uma critica dos prazeres. Platdo nio condena os praze-
res enquanto tais, mas condena a impossibilidade na qual se en-
contram certos homens em distinguir os prazeres e em apreciar
a oportunidade de sua satisfacao.
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“A sociedade do futuro sera sustentada por dois pila-
res: responsabilidade e respeito. Nenhuma constituicao,
nenhum cédigo, nenhuma lei ou regra precisara existir
se esses pilares forem assumidos. Responsabilidade é
o0 atendimento daquilo que esperam do papel que vocé
assumiu. Respeito € ndo ultrapassar os seus limites e
aceitar os dos outros”.

[Alvaro Granha Loregian]

7* Este artigo foi publicado em 2012 no site https://www.webartigos.com/autores/
arlindorocha/, um diretério de artigos gratuitos para leitura e publicagio de qual-
quer tipo de contetido textual como artigos informativos, dicas, receitas, resumos,
resenhas, artigos académicos, monografias. Essa nova edigo foi atualizada e amplia-
da com novas informagdes.
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Resumo

O presente artigo incide sobre o tema responsabilidade de grupos,
e procurei fazer a ponte entre a responsabilidade geral e indivi-
dual, como elementos estruturais, que sustentam a boa convi-
véncia entre os membros de uma sociedade. A boa convivéncia
no grupo social implica um bom inter-relacionamento entre os
membros que, em certa medida depende: da boa vontade, da
personalidade, da educagao, das competéncias sociais e das ha-
bilidades de cada um em estabelecer relacoes sadias com os de-
mais membros. Porém, a crenca no individualismo exacerbado,
obscurece qualquer compreensio do modo pelo qual os seres
humanos se relacionam. Usarei como suporte algumas ideias de
Rousseau desenvolvidas em O contrato Social e tentarei examinar
alguns conceitos chaves, como: associar e nao agregar como pri-
meiro passo para a responsabilidade; vontade particular e geral;
vontade geral como unidade de particularidades; autonomia e
soberania, que nos dardo elementos necessarios para ver até que
ponto podemos falar numa verdadeira responsabilidade de gru-
pos.

Palavras-chaves: responsabilidade de grupo; responsabilidade
individual; boa convivéncia; grupo social; competéncias sociais.



Abstract

This article focuses on the topic of group responsibility aiming to
bridge the gap between collective and individual responsibility,
as structural elements, which support harmonious coexistence
between members of a society. Good social group interaction
implies a healthy rapport between members, which to a certain
extent depends on: willingness, personality, education, social
skills and the qualities of each one to establish functional rela-
tionships with other members. However, belief in exacerbated
individualism obscures any understanding in the way humans
relate. To illustrate, I will use some ideas of Rousseau, deve-
loped in The Social Contract, and 1 will try to analyse some key
concepts, such as: to associate and not accumulate as a first step
towards responsibility; individual and collective willingness;
collective willingness as a unit of particularities; autonomy and
sovereignty, which will provide us the necessary elements to see
to what extent we can speak about real group responsibility.
Keywords: group responsibility; individual responsibility; heal-
thy coexistence; social group; social skills.
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Introducao

Neste artigo, buscamos a compreensio da ideia de respon-
sabilidade geral e individual do homem enquanto ser singular e
gregario e usamos como suporte as ideias de Jean-Jacques Rous-
seau, em sua obta D Contrat Social (O Contrato Social)™, escti-
to e publicado em 1762, que da as bases de como montar uma
sociedade, e como as pessoas deveriam comportar nele. Nosso
objetivo ¢ analisar o homem como sujeito moral, que busca a
sua propria conservagao sem ignorar, no entanto, 0s outros com
quem se relaciona e partilha os mesmos anseios, valores, crencas
deveres e direitos.

Essa capacidade do homem revela o conflito estabelecido
quanto aos sentimentos originais de liberdade, “o homem nas-
ce livre e por toda parte ele esta agrilhoado”, afirma Rousseau.
Entao, aquele que cré senhor dos outros nao deixa de ser menos
escravo que eles. Na verdade, o que nos aprisiona é a convivéncia
com pessoas ¢ “coisas” supérfluas que nada acrescentam a nossa
vida, a ndo sendo, o sentimento de repudio e dependéncia. Mas,
de nada adianta nos enclausurarmos cada vez mais, deixando de
vivenciar com o proximo as diversas possibilidades de experien-
cias, atitudes e emogoes.

A permanente dicotomia entre ser e parecer, liberdade e
responsabilidade, decorrentes de nossa nova condicao gerada em
sociedade, implica mudancas estruturais. Por isso, hoje mais do
que nunca, ¢ preciso analisar o ser humano como o cruzamento
entre a realidade cotidiana e a realidade transcendente, através de
um projeto pedagogico baseado na pedagogia por inteireza onde
nenhum aspecto do ser humano seja esquecido, ou seja, 0 aspecto
social, politico, cientifico e espiritual. A questio é compreender
se 0 homem, como um sujeito moralmente bom, porém, corrom-

7> Temos duas versdes do Contrato Social, o primeiro que foi publicado no inicio do
século XIX, parece ter sido redigido por volta de 1758 [...] O livro foi proibido na
Franga, condenado em Genebra, difundiu-se lentamente. Foi julgado dificil. A che-
gada da revolugao fez com que o lessem [...] E preciso analisar o culto extraordindrio
prestado a Rousseau apds a morte. Transformaram o autor do Contrato Social em
mito e em simbolo estimulante da reconstrugao politica. Sua estdtua em Paris, sua
transferéncia para Panthéon, o decreto de 7 de maio de 1794, intitulado os dogmas
da religiao do vigdrio, sdo os pices disso. [...] (ROUSSEAU, 1996, p. XX, XXI).



pido pelo progresso social, técnico e cientifico, podera retomar
sentimentos naturais de bondade e amor de si e dos outros, sem
perder as vantagens encontradas na vida social e politica.

A conviveéncia, a associacdo e a educacao como via de va-
lorizacao do individuo sdo os primeiros passos para a construgao
de uma vida social justa, participativa e democratica. Criar e obe-
decer a leis geram no cidadio a responsabilidade e a moralidade,
um contrato de mao dupla que reconhece e valoriza a si proprio
¢ a0 outro enquanto extensao de si mesmo. Nos séculos XVII e
XVIII, ganharam espaco, as teorias que compreendem o corpo
politico como derivado de um contrato. Nas teorias chamadas
contratualistas”, o poder se torna legitimo quando se fundamen-
ta a vontade livre do préprio individuo, que abdica de uma con-
di¢ao individual para se transformar o corpo politico.

Assim, o estado politico contrapde-se ao estado de nature-
za. Como entdo, conciliar a liberdade prépria de cada individuo
com a obediéncia necessaria ao estado civil? Nio existe uma res-
posta unica, ao longo da historia varios filosofos elaboram tenta-
tivas de respostas ou teorias acerca do problema. Em Rousseau,
a concepeao de estado natural contrasta com aquela de Hobbes
e de Locke. O estado de natureza ¢ visto como um estado de
guerra, mas como um estado em que o homem ¢ livre, todos sao
iguals e vivem em harmonia. A institui¢io de um estado civil,
N0 entanto, serd necessaria para garantir os direitos naturais ¢ a
igualdade entre os homens, como se vera em O Contrato Social,
obra que baseamos para desenvolver esse artigo. Assim, nos pro-
ximos topicos desenvolverei a ideia de responsabilidade geral e
individual gerada no seio da sociedade onde a convivéncia pacifi-
ca deve ser um marco da nossa humanidade e civilidade.

76 De acordo com o filésofo Alemao Otfried Hoffe “o objeto das teorias contratua-
listas ndo sdo contratos histéricos, nem acordos expressos ou tdcitos. Desde Tho-
mas Hobbes (Levietd, especialmente os capitulos 13-18) até John Locke (Segundo
tratado sobre o governo), passando por Jean-Jacques Rousseau (O contrato social)
até Kant, até a sua revitalizacio mais recente, o contrato social é um experimento
intelectual para fins legitimatdrios. Nao é qualquer sociedade o seu objeto, mas, a
sociedade civil, no sentido da teoria do estado: o contrato social consiste num con-
trato politico original, sem o qual nem seria possivel justificar um sistema juridico e
estatal.” (HOFFE, 2003, p. 75)
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Associar e nao agregar: Primeiro passo para
a responsabilidade.

Para que possamos enxergar claramente a questio da res-
ponsabilidade, ¢ fundamental que antes de tudo, clarifiquemos,
mesmo que sinteticamente, o sentido dos termos agregar; associar,
ética e moral, como pressupostos definidores da responsabilidade,
tanto individual como coletivo, uma vez que, a responsabilidade
ndo pode ser um valor exclusivamente individual ou totalmente
coletivo, mas, deve estar centrado na relagao entre ambos, ou seja,
a responsabilidade deve ser o meio de aproximacao entre os ho-
mens, com o objetivo de melhorar a qualidade de vida de todos.

O termo agregar sugere a ideia de reunir (-se), juntar (-se),
num corpo (pessoas, coisas, elementos isolados), consideradas
ndo em si mesmas, mas ligadas a um objetivo maior, que é o
da sobrevivéncia. O homem ¢ um ser gregario, e desde a pré-
-histéria vem mostrando que precisa do seu semelhante para
sobreviver, viver e evoluir. Comegou a viver em grupo, criou
e aperfeicoou institui¢oes que garantem a lei e a ordem, erigiu
civilizagbes e demoliu outas. Contrariamente, assoczar setia reu-
nir (-s¢) voluntariamente a um grupo para finalidade comum,
tornar-se membro de um clube, um partido ou uma sociedade.
Segundo Rousseau:

A mais antiga de todas as sociedades, é a Unica natural,
¢ a da familia. Ainda assim, os filhos sé permanecem li-
gados ao pai enquanto necessitam dele para a prépria
conservacdo. Assim que essa necessidade cessa, de-
senvolve-se o vinculo natural. Isentos os filhos da obe-
diéncia que deviam ao pai, isento o pai dos cuidados que
devia aos filhos voltam todos igualmente independentes.
Se continuam unidos, j& n&o é de maneira natural, mas
voluntaria, e a prépria familia s6 se mantém por conven-
cdo. (ROUSSEAU, 1996, p. 10).

A palavra Etica vem do grego (¢thos), que significa em
primeiro lugar, “babitat” exatamente a maneira de uma espécie
animal “babitar” o mundo. Significa igualmente os costumes ¢



as maneiras de comportar numa determinada sociedade e épo-
ca. Portanto, “a ética ¢ parte da filosofia que se ocupa com a
reflexdo a respeito das nogdes e principios que fundamentam a
vida moral.” (ARANHA; MARTINS, 2003, p. 301). Ou seja, é
uma reflexao sobre a moral em diversos campos. Respondendo
a questdo: qual é o campo de ética?, Hermano Thiry Cherques,
responde o seguinte:

O campo da ética é 0 campo da com-vivéncia, ndo s6 do
viver juntos, mas, o da experiéncia de viver em comum,
da vivéncia compartilhada. O ético esta ligado a filosofia
dos valores, que inclui também o vital, o (til, o logico, o
estético e o sacro. Como tal, versa sobre o certo e o erra-
do, ou melhor, entre a separaco entre o certo € o errado,
entre o preferivel e o detestavel ndo de forma opinativa
ou transitoria, mas fundamentando cada juizo. (THIRY-
-CHERQUES, 2008, p. 45).

Finalmente a palavra moral ¢ definida como o conjunto de
regras aplicadas no cotidiano e usadas continuamente por cada
cidaddo. Essas regras orientam cada individuo, norteando as
suas agoes e os seus julgamentos sobre o que é moral ou imoral,
certo ou errado, bom ou mau. Nesse caso é, portanto, a maneira
como vivem os homens, os costumes que observam os tipos de
regras que seguem e as leis sob as quais vivem. De acordo com
Herbert Lowe Stukart, em sua obra Eica e Corrupgao:

A moral é a regra para o comportamento adequado, con-
forme os costumes que a ética deve definir em relagéo ao
que é bom. A distin¢@o entre 0 bem e 0 mal é uma das
carateristicas definidoras da humanidade, que nos sepa-
ra dos outros seres vivos. Ou seja, a moral € a propria
realizagdo do comportamento humano, pode ser normati-
va ou descritiva. (STUKART, 2003, p. 14).

Tendo em conta o exposto acima, consideramos que, o
homem moral ou imoral, é aquele que age bem ou mal na me-
dida em que acata ou transgride as regras do grupo, onde se en-
contra inserido, uma vez que, cada um leva em seu coragio e na
sua mente uma lei. Por isso, com sua inteligéncia e vontade pode
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distinguir e escolher o bem e o mal, o justo e o injusto, o permi-
tido e o proibido. Para que isso acontega, é necessario formar e
desenvolver a consciéncia moral individual/coletiva para que as
escolhas sejam eticamente louvaveis, através do reconhecimento
da qualidade moral de um ato concreto.

Ha alguns anos atras, o historiador, pensador e professor
de Burkina Faso Joseph Ki-Zerbo (1992-20006), publicou um li-
vro com o titulo: Eduguer on périr (Educar ou perecer)’’, onde
apresentou o dilema da Africa contemporanea (e de todo o pla-
neta), a unica escolha ¢ educar rapidamente e bem. A entrada
no século XXI foi assinalada por reviravoltas que colocam em
causa as certezas de ontem e, portanto, vio constranger as so-
ciedades a reinventar o sentido da vida e a implantar as bases
de um mundo viabilizado. Ja estamos no século XXI, o dilema
teria sido resolvido? Poderfamos questionar ainda: viver juntos,
partilhar nossos desafios e ensejos, respeitar e acolher o outro
e agir humanamente nio estarfamos em melhores condigoes de
contrariar todos os males sociais provenientes de um hedonis-
mo exacerbado, que dia-a-dia desumaniza os homens?

Respondendo a primeira questao, nao tenho duvidas que
o dilema levantado por Ki-Zerbo, ou seja, Educar ou perecer con-

77 “Educar ou perecer!”. £ o grito de um historiador africano ilustre, Joseph Ki-Zerbo.
Este grito entrou no debate sobre a educagao como parte da histéria das culturas, so-
ciedades e humanidade. Portanto, a extrema importancia desta questao na missao da
Igreja exige dele uma reflexao cuidadosa, permanente e renovada [ ...] Discussdes mui-
to frutuosas com especialistas em educagio levaram a conclusio de que foi uninime.
Este achado é que 0 nosso sistema de ensino estd “quebrado” e exige uma reforma. A
escola estd presente no nosso pais como um “paciente” para curar [...] Esta declara-
¢ao para abordar todos os componentes da nagao é uma contribuigao especifica da
Igreja para enfrentar este grande desafio da nossa sociedade, o que compromete seu
futuro. Tudo gira em torno da escola, formagao e educagio é muito complexa. Isso
exige de todos, especialmente a partir do governo um compromisso concreto, estra-
tégias e investimentos especificos. Convidamos a um renascimento nacional para a
recuperagio do sistema de ensino no nosso pais, de modo que “acontecer” em nossa
escola dos cidadaos (ou bons cidadaos) e uma forga de trabalho qualificada necesséria
para o desenvolvimento do nosso pais. Convidamos as autoridades de nosso pais, os
governos em todos os niveis para olhar seriamente, neste ano dedicado 4 educacao
sobre esta questdo vital da educacio. (Eduquer ou périr. déclaration des évéques de la
République du Congo sur I'éducation nationale. 2014. Disponivel em < http://www.
la-croix.com/Urbi-et-Orbi/Archives/Documentation-catholique-n-2515-E/Eduquer-ou-
-perir-2014-03-05-1115928> . Acesso em 25/11/2016.



tinua tdo atual quanto antes. Se hoje assistimos a massificagao
do ensino em todos os niveis, 0 mesmo nao acontece quando se
pensa na qualidade da nossa educagao. Nesse aspecto a pergunta
a ser feita é: porque a qualidade da nossa educagao estd ruim? A
resposta nao ¢é tao simples como parece. Esta ruim devido a ind-
meros fatores. Dentre eles a nossa propria falta de valorizagao
da educagdo formal e informal. Ter uma educagio de qualida-
de exige entrega, determinag¢ao, formagao, recursos materiais e
imateriais, e, principalmente, o comprometimento de todos para
que o mesmo se efetue, uma vez que, educar e formar cidadaos
exige solugdo, ndo enganacio, o que temos visto até hoje é que
pobre tem escola pobre, rico tem escola rica. Segundo Esteve:

Essa situacdo é agravada pelo fato de que o professor
depara frequentemente, com a necessidade de desem-
penhar varios papeis contraditérios que lhe exigem man-
ter equilibrio estavel em vérios terrenos. Assim, exige-se
do professor que seja companheiro e amigo dos alunos
ou, pelo menos que se ofereca a eles como um apoio
uma ajuda para o seu desenvolvimento pessoal; mas, ao
mesmo tempo exige-se que ele faca uma sele¢éo no final
do curso, na qual abandonando seu papel de ajuda, deve
adotar o papel de julgamento que é contraditério ao an-
terior. [...] (ESTEVE, 1999, p 31 apud DIAS, 2004, p. 48).

Relativamente s segunda questdo, ndo tenho duvidas que
o respeito, a partilha e o saber acolher o outro é fundamental
para uma sa convivéncia. Mas, sem uma boa educagio essa ta-
refa se torna impossivel, uma vez que, o homem se encontra
constantemente em guerra CONSIZO MESMO, COM 0OS OUutros €
com a natureza. A esse respeito Jean Locroix (1900-19806) afir-
ma o seguinte, “somente a educagdao e 0 compromisso politico
poderiam levar a uma reconciliagio da natureza e da histéria.”
(LACROIX, 1977, p. 52).

A solu¢ao apontada por Rousseau propde uma educagio
embasada no retorno do homem a natureza (0 bom selagem)™

7 “Bom selvagem” ou “selvagem” é como Rousseau denomina habitualmente o ho-
mem no estado de natureza, conforme caraterizado em seu Discurso sobre a origem
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e a sua espontaneidade natural. Em sua obra, Ewilio on da edn-
cagao”, de forma romanceada, propoe um sistema educacional
que permite ao individuo afastar da sociedade corrupta em que
vive, aproximando-se do estado de bondade natural. Ele credita
que o homem ¢é bom por natureza, mas sujeito a corrupgao pela
convivéncia social e civilizatéria, uma vez que, depois de ter ini-
ciado a vida em sociedade, nao consegue viver mais longe dela.
O grande problema dessa tese de Rousseau ¢ a sua efetiva apli-
ca¢ao nos dias de hoje, em que urge mais do que nunca, investir
fortemente numa educacao de qualidade como forma de reduzir
o foco entre pobres e ricos, reduzir as desigualdades entre as
classes socials, permitir o acesso a0 maior numero de criangas,
adolescentes e jovens, principalmente das camadas menos favo-
recidas, e democratizar o acesso 20s bens de consumo essenciais
a qualquer ser humano. A grande tarefa da educagdo no sécu-
lo XXI, talvez seja a de reumanizar as pessoas comec¢ando por
uma boa educacio de base.

Sendo assim, o primeiro passo para a busca das solugoes
consiste em reconhecer, assumir as nossas responsabilidades in-
dividuais e coletivas, aceitar ¢ compartilhar os problemas, di-
fundir as melhores praticas, assim como avaliar seus resultados,
afim de analisar as possibilidades de uma convivéncia pacifica,
tendo em conta a natureza gregaria e comunitaria da condi¢do
humana. Segundo Rousseau, antes das desigualdades sociais, os
homens viviam em liberdade, e em igualdade plena. Os homens

das desigualdades. Esse ser pacifico, inocente e sereno ocupa um lugar central em sua
imaginagao e em suas teses.

” De acordo com N. J. H Dent “Russeau, iniciou Emilio, a sua maior obra pro-
vavelmente no comego de 1759 quando estava vivendo em Mont-Louis, perto de
Montemorency. Foi sugerido que o seu interesse em aconselhar algumas das suas
distintas amigas acerca da criacao de seus filhos é que o induziu a formular as suas
ideias sobre educagao em forma de livro. Mas, apesar do seu subtitulo Emilo, niao
estd exclusivamente, nem mesmo principalmente interessado em técnicas e objeti-
vos pedagdgicos. Com efeito, o que Rousseau fez, foi pegar a questio da educagio
infantil e colocé-la no contexto da vida considerada a longo prazo; sua preocupagao
era com os meios pelos quais uma pessoa poderia chegar a viver a melhor vida para
si mesmo, como ser independente e como ser vivendo com outros em sociedade e
no Estado.” (DENT, 1996, p. 120).



eram livres e iguais por natureza. O surgimento da propriedade
ptivada deu origem 2 sociedade civil®, o que gerou a desigual-
dade entre os homens. A principal delas reafirma Rousseau, é
o nascimento da propriedade privada, ou seja, “o verdadeiro
fundador da sociedade civil foi o primeiro que, tendo cercado
um terreno, lembrou-se de dizer isto ¢ meu e encontrou pessoas
suficientemente simplorias para acreditar nele.” (COUTINHO,
1996, p. 14). Assim, segundo 0 mesmo autor:

Quebrando a independéncia do homem natural e am-
pliando a dependéncia reciproca entre 0s homens so-
cializados, no quadro baseado na propriedade privada,
a divisao do trabalho criou conflitos e rivalidade entre os
seres humanos, tornando o egoismo desenfreado, (o
amour prope) a motivagdo da vida social. (Ibidem, p. 14).

As adversidades naturais obrigaram o homem a viver em
grupo para se defender, por isso, ele se viu obrigado a correr,
pular, subir em arvores e em determinadas situagdes, lutar. O
homem passa a ser guiado por dois principios, o amor por si, e
pela piedade, que consistia num certo incomodo pelo sofrimen-
to dos outros. Esses principios lhe teriam assegurado a sobre-
vivencia, apesar de suas ideias serem muito simples. Rousseau
reserva para o estado de natureza uma situagdo propicia a paz e
ndo a guerra de todos contra todos conforme propos Hobbes.
Segundo Rousseau:

A passagem do estado de natureza ao estado civil pro-
duz no homem uma mudanca consideravel, substituindo

% A nogio de sociedade civil é ambigua. Conheceu na sua histéria uma inversao
completa de sentido. Da antiguidade ao século XVII, a sociedade civil opoe-se ao
estado de natureza, significa qualquer sociedade politicamente organizada. Vinda
do latim, os termos civitas, societas civilis ou, ainda respublica continuardo sinéni-
mos durante muito tempo. Foi s6 depois da Revolugio Francesa e da concepgao de
Estado-nagao estabelecida por ela que a nogio de sociedade civil se opds ao Estado,
para significar aquilo que se refere ao dominio privado, da sociedade sem o Estado.
As marcas dessa ambiguidade permanecem no vocabuldrio. Contudo os direitos
civicos dizem respeito aquelas que se associa ao poder do Estado e participa na co-
munidade politica, enquanto os direitos civis definem as obrigagdes que regem as
relagdes entre individuos na sua vida privada. (WOLTON, 2004, P. 243).
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em sua conduta o instinto pela justica e conferindo as
suas agdes a moralidade que antes lhe faltava. S6 entéo,
assumindo a voz do dever o lugar do impulso fisico, e o
direito o do apetite, 0 homem, que até entdo néo leva em
conta sendo a si mesmo, se viu obrigado a agir com base
em outros principios e a consultar a razao antes de ouvir
seus pendores. (ROUSSEAU, 1996, p, 26, 27).

Os conflitos existentes no estado de natureza eram pe-
quenas disputas pela posse de um alimento e que dificilmente
tinham consequéncias sangrentas. O homem natural era um ser
pacifico, e apesar da desigualdade existir no estado natural, ela
limitava-se a esfera fisica, e ndo nas relagoes interpessoais. Em
sua obra Roussean e a Educacao Danilo R. Streck afirma que:

Rousseau nio ¢ o unico a apelar para o estado de natureza
para elaborar a sua teoria sobre o homem e a sociedade. Com
sua visiao otimista sobre a natureza humana, ele bate de frente
com outro autor, igualmente influente e conhecido, que afirma-
va exatamente o contrario. No Livro Levieta, Thomas Hobbes
descreve o estado de natureza como um estado de guerra entre
os homens que teria sua origem na competicao, na desconfianca
e na gloria. O Estado ¢ a agéncia de controle e repressao desses
instintos belicosos. John Locke citado com certa frequéncia na
obra de Rousseau, nio concorda com Hobbes. Para ele, o estado
de natureza implica uma lei da natureza para bem governar os
homens. Essa lei é a razao que, se bem aplicada, promovera con-
di¢oes de vida de acordo com o plano original da natureza. Uma
vez que, a razao ¢ a mesma, para todas as diferencas, inclusive
de apropriacao dos bens sio decorrentes do uso mais ou menos
conveniente que se faz dessa faculdade. Locke, justifica dessa
forma a propriedade privada. (STRECK, 2008, p. 58).

Ainda segundo o mesmo autor “Rousseau difere de Ho-
bbes e de Locke por ver no estado de natureza uma espécie de
parafso perdido. Na historia biblica, a consciéncia do bem e do
mal causou a ira de Deus e expulsa o homem das delicias do
Jardim do Fden, sem volta. Também para Rousseau o retorno
para o estado de natureza ¢ impossivel. Somos vitimas do nosso



proprio sucesso para satisfazer as nossas necessidades.” (Ibidem,
2008, p. 58).

A primeira forma de desigualdade assinalada por Rous-
seau manifestou-se durante o desenvolvimento da agricultura
e da metalurgia, quando os homens passaram a dividir a terra e
reivindicar sua posse como um direito legitimo. Assim, nasceu
a primeira grande desigualdade, dividindo os homens em duas
classes: ricos e pobres. Da riqueza surge a ambicao e os piores
sentimentos possiveis como a inveja, a vergonha, o desprezo ¢ a
injuria, o que motivaram conflitos tao sangrentos e desumanos.

Para apaziguar os animos e assegurar suas terras os ricos
propoe uma uniao de forgas para garantir a cada um, o que lhe é
de direito através de leis que defendam a todos sem excegao. Do
primeiro pacto surge necessariamente o segundo em fungio da
necessidade de um governo, em funciao da desigualdade social
(a monarquia, a aristocracia e a democracia). Esse pacto é conce-
bido como um contrato entre 0 povo e 0s governantes, através
do qual as duas partes se obrigam a observar as leis estipuladas.

Segundo Rousseau, nesses governos todas as magistratu-
ras eram eletivas. Mas, quando o cargo se tornou hereditario, os
chefes passaram a considerarem-se meros funcionarios, do Es-
tado e a subjugar aqueles a quem deveriam representar. Emerge
entdo, o segundo grau de desigualdade, entre os que mandam e
os que obedecem. Surge entdo, o terceiro grau de desigualdade
— o despotismo®, como tesultado inevitivel de um governo mal
constituido. A desigualdade de consideracao e autoridade forga-
ram os homens que viviam numa sociedade a comparar-se e a
tomar conhecimento de suas diferencas. Como tudo passa a ser
governado pela lei do mais forte, ha, por assim dizer, a dissolu-

8 De acordo com Montesquieu em sua obra O espirito das leis, publicado em 1748,
no qual elabora conceitos sobre formas de governo e exercicios da autoridade, des-
potismo é uma forma de governo na qual uma tnica entidade governa com poder
absoluto. Montesquieu se recusou a admitir, entre monarquia e despotismo, apenas
uma diferenga de grau, de moralidade. Fez questdo de proclamar a diferenca radical
de principio, como de natureza, que deve separar um governo moderado de um
governo violento. Em suma, transpos, em outro registro, a distin¢ao entre governo
“absoluto” e governo “arbitrdrio”.
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¢do do pacto e os homens sio jogados num segundo estado de
natureza, diferente do primeiro, ja que o primeiro é um estado
puro, e o segundo, resultado da corrupgao. Segundo Rousseau,
“o homem original ¢ uma espécie de animal tranquilo, movido
por poucas necessidades, individuo sem coer¢ido e, consequen-
temente feliz, ligado apenas ao presente.” (ROUSSEAU, 1996,
P. XII). Essa passagem do primeiro para o segundo estado de
natureza constituiu o fundamento da sociedade, do governo e
das leis:

Tal foi ou deve ser a origem da sociedade e das leis,
que deram novos entraves aos fracos e novas forgas aos
ricos, destruiram irremediavelmente a liberdade natural,
fixaram para sempre a lei de propriedade e da desigual-
dade, fizeram de uma usurpacao sagaz um direito irrevo-
gavel e, para lucro de alguns ambiciosos, dai por diante
sujeitaram todo o género humano ao trabalho, a servidao
e a miséria. (ROUSSEAU, p. 269-270).

Para Rousseau, encontrar uma forma de associacio, se-
ria um objetivo do homem enquanto ser social, que s6 poderia
ser materializado através de um contrato social como acordo
que estabelece uma série de direitos e deveres entre os homens.
Essa associacao ressaltaria o valor das individualidades e bus-
caria simultaneamente atingir a coletividade, harmonizando a
sociedade pela soma das partes (dos homens enquanto sujeitos e
das vontades enquanto manifestagao das individualidades). Esse
contrato social, de acordo com Rousseau, teria como funcio de:

Encontrar uma forma de associa¢do que defenda e pro-
teja a pessoa e 0s bens de cada associado com toda a
forca comum, e pela qual, cada um, unindo-se a todos, s6
obedece, contudo, a si mesmo, permanecendo assim tao
livre quanto os outros. [...] As clausulas desse contrato
sao de tal modo determinados pela natureza do ato, que
a menor modificacdo as tornaria vas e sem nenhum efei-
to. [...] Quando bem compreendidas, reduzem-se todas,
a um so: alienagdo total de cada associado, com todos
os seus direitos, a comunidade toda, porque, em primeiro



lugar, cada um dando-se completamente, a condicao é
igual para todos, e, sendo a condicdo igual para todos,
ninguém se interessa por torna-la onerosa para os de-
mais. [...] (ROUSSEAU, 1978, p. 32).

Essa condigdo, primordial, nos remete a ideia de que
Rousseau busca restabelecer primeiramente a condi¢ao humana,
para depois estabelecer uma condigdo politica. Isso implica que
para expressar sua vontade, o homem precisava ter liberdade e
autonomia, por isso a grande diferenca entre associar ao invés de
simplesmente agregar. Portanto, para associar seria preciso rever
primeiramente a questao da liberdade. Rousseau prezava pela li-
berdade individual, que pelo contrato sera convencionado a fim
de dar vazao a todos os homens. Mas para que haja um corpo
politico ¢ preciso que os homens livres unam seus interesses e
vontades, formando um corpo moral, onde cada um tem lugar.

A liberdade constituird direito e dever.* Diteito por ser
uma retomada da condigao humana e dever por levar ao respeito
do outro enquanto semelhante. Assim, Rousseau reconhece o
valor do individuo, e promove uma visao de respeito e responsa-
bilidade, equilibrando a vida social. A liberdade enquanto parte
essencial da natureza do homem seria a condicdo necessaria para
a responsabilizagio de um individuo pelas suas escolhas. Nao
ser dono e senhor de si mesmo é estranho a essa natureza, de
modo que nenhum homem tem autoridade natural sobre o seu
semelhante. Um homem ndo tem, portanto, direito sobre outro,
sobte a vida, as escolhas e as vontades. Sendo assim, renunciar
a liberdade ¢ renunciar a qualidade de homem e os direitos da
humanidade.

Penso que, a liberdade ¢ um valor indiscutivel de cada
ser humano. Todavia, a vida em sociedade impde limites a esta
liberdade e aumenta cada vez mais os graus de assuncao de

82O conceito de liberdade esta presente em toda a histéria da filosofia. Num senti-
do abrangente, liberdade é condi¢ao de quem nao estd submetida a nenhuma forga
externa. No sentido politico, a liberdade pode ser entendida como o exercicio da
cidadania dentro dos limites da lei e respeitando os direitos dos outros. A liberdade
também pode ser vista como um direito, como no caso daliberdade de pensamento,
de expressdo ou de opinido. (DIMENSTEIN, et all, 2008, p. 241).
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responsabilidades em todos os niveis. F necessario conciliar o
exercicio do poder, que promove a justi¢a social, as liberdades
coletivas e as liberdades individuais. As instituicoes sociais sio
consideradas justas quando satisfazem os principios morais de
que pessoas morais, livres e iguais, sio colocadas em situagdo
equitativa. Sendo assim, cada pessoa tem direito a um sistema
basico de liberdades iguais para todos, compativeis com um sis-
tema de igualdade de direitos e deveres para todos independen-
temente da raga, da cor, da condi¢ao social, economica, politica
e religiosa.

A importancia de viver em sociedade, associados e nao
agregados nos da razoes para afirmar, que ¢ através do convivio
com os seus semelhantes que o homem se aperfeicoa e contribui
para o aperfeicoamento do outro no plano social, moral, técnico
e cientifico. Da associacio de individuos tio diversificados o
grupo cresce, aquele que ja avangou, exercita sua paciéncia e seu
amor pelos outros da retaguarda, aquele que esta atras exercitara
suas competéncias, para tenta alcangar os outros. Diferentemen-
te, o isolamento ¢é contrario a lei natural porque nao promove o
crescimento moral e intelectual da humanidade, nao promove a
troca e a mutua contribui¢ao dos individuos para o aperfeicoa-
mento geral e o bem comum.

Vontade particular e geral

Antes de relacionarmos os conceitos enunciados é ne-
cessario explicita-los, para melhor entender seus contornos e
a aparente dicotomia/nexo existente entre eles, numa tentativa
de ver o alcance de cada um em particular e a implicagdo mu-
tua na formagdo de uma consciéncia universal. Enquanto que a
vontade particular quer e procura o bem de si, para si, ou seja,
busca satisfazer os interesses particulares ou egoistas, a vontade
geral quer e procura o bem comum a todos de forma altruista.
Rousseau reconhece que a vontade particular de um individuo
pode entrar em conflito com a vontade geral que o mesmo tem
enquanto cidadao, ou seja, que o interesse privado pode ser con-
trario ao interesse comum.



Quando o homem deixou o estado de natureza,* ele se
tornou um ser social, racional e moral. Exatamente por isso, o
total dos interesses comuns tem um peso maior do que o to-
tal dos seus interesses particulares. A vontade moral particu-
lar se exprime através do interesse particular. Atualmente ¢ um
imperativo que a vontade particular de cada cidadao deva ser
salvaguardada e respeitada, principalmente nos casos em que o
cidaddo atingiu sua maior idade e é capaz de assumir as suas res-
ponsabilidades. Se o individuo quer fumar, que fume, se quiser
beber, que beba, se quiser usar drogas, que use, ora, quem vai
impedi-lo? Entdo, a discussao que deverfamos adicionar a esse
debate sem fim, ¢ se o individuo que, depois de ter alcancado
a maturidade intelectual e de estar em condi¢des plenas, pode
optar por se tornar um cidadao ético ou nao? Pode-se agir de
forma particularizada, priorizando sua individualidade em de-
trimento do grupo, onde se encontra inserido, ou nao? Como
conciliar a vontade particular com a vontade geral, evitando
conflito de interesses? Essas questdes nos orientarao na busca
de uma tentativa de compreensio dos limites éticos aos quais os
cidadios devem agir.

Analisando os nossos atos e comportamentos, desde as
simples ocupagdes e afazeres do cotidiano, até os mais comple-
X0s, que exigem uma analise racional, ético e moral é preciso de-
finir de que maneira devemos examina-los tendo em conta que,
ndo existe uma forma universal e necessaria para examina-los.
Quer se trate de escolhas simples ou de decisoes fundamentais,
de preferéncia sentimentais, sociais ou politicos de tomadas de
posi¢oes individuais ou coletivas, sempre devermos analisar eti-
camente NOSsO posicionamento.

% Indica nas teorias politicas dos séculos XVII e XVIII, a condigio dos homens
antes de estipular um tipo qualquer de contrato social, na qual os individuos vivem
isolados uns dos outros, sem qualquer organizagao estatal. Trata-se obviamente de
uma condi¢ao hipotética, e ndo de uma especifica fase histérica, posto que a prépria
continuidade da espécie estaria em crise com um tal isolamento de individuos. Se-
gundo Thomas Hobbes, um eventual estado de natureza seria dominado pela guerra
de todos contra todos; segundo John Locke, ao contrério, ele seria de alguma for-
ma regulado pelo principio de reciprocidade, pelo qual evita-se violéncia para nao
recebé-la em troca. (NICOLA, Ubaldo, 2002).
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Contrariamente a vontade moral geral, cujo fim dltimo
¢ o bem publico, onde os beneficios sio compartilhados por
todos os membros (ou a maioria) de uma sociedade construida
com base em valores humanisticos, a vontade particular possui
um objeto individual independente do bem comum, que objeti-
va uns em detrimento do todo. A vontade moral particularizada
poe o individuo em primeiro plano em relacao ao grupo, no
qual o interesse individual se distingue do interesse coletivo sen-
do o seu proprio bem e a sua felicidade individual, o ideal maior.
E nesse sentido que se estabelece um conflito existencial entre
a vontade moral particular e a vontade moral geral, que leva a
um estado de separagio que rompe com a interdependéncia e a
interajuda necessaria a vida social comum. Sendo assim, a von-
tade particular ndo poderia tornar a sociedade mais justa, mais
humana, mais cooperativa e, nem tio pouco as leis legitimas.

Assim sendo, pensamos que o bem individual ndo garan-
te 0 bem comum, mas sim, o bem individual, que resulta de um
egoismo e um hedonismo exacerbado que coloca o bem pessoal
como bem supremo da vida humana, e de satisfagio imediata
do proprio ego, em detrimento do bem coletivo. Para ser justa,
a vontade particular deve estar em concordancia com a vontade
geral, buscando o bem comum e ndo apenas o proprio interesse
em detrimento do coletivo e do geral.

O reconhecimento dos nossos limites e incapacidades
inerentes a nossa condicao humana insuficiente e condicionados
pelas condi¢oes adversas (naturais, fisicas, intelectuais e socials)
aos quais nido podemos opot, sob pena de sermos mal sucedi-
dos, nos mantém ligado por lagos de dependéncia que ampliam
o proprio horizonte da existéncia, alargando ainda mais a facul-
dade de nos aperfeicoar e tornar em pessoas melhores, quando
estabelecemos relagdes boas e reciprocas, respeitando a nossa in-
tegridade pessoal e coletiva. A realizacao pessoal se dia mediante
a colaboragdo e a participagdo cooperativa, onde se estabelece
um nexo entre a vontade moral particular e a vontade moral ge-
ral, e ndo na consolidacdo de uma vontade particular, moldada
pelo interesse egoista de cada membro de uma sociedade.



A vontade moral particular pode ser compreendida como
mazela a constituicao do corpo social, engendrando assim a de-
sigualdade e a corrupgio na sociedade. Assim sendo, a vontade
moral particular ndo pode superar a vontade moral geral. En-
tao, a nossa humanidade busca promover equilibrio entre o bem
particular e o bem geral, seja individual ou de grupos que se
individualizam ao identificar-se com tais ou quals interesses. E
uma ignorancia imaginar que havera felicidade entre as pessoas
enquanto continuarmos essa busca desenfreada pelo poder, pela
riqueza, pelo dominio para ver quem comanda e quem obedece
ou ¢ colocado numa posigao inferioridade. O bem particular é
respeitavel até o limite em que para ser satisfeito nado provoque
mal a outras pessoas ou grupos. A promocio do bem comum
contempla o bem particular, embora, nossa civilizagio esta em
crise para assimilar esta ideia.

Para que tal acontega, ¢ fundamental que se aposte na
educacio das pessoas, uma educagio que priorize a vertente
transpessoal e espiritual, uma educagao pela inteireza do cida-
ddo, ancorado no autoconhecimento, que implica exatamente a
consciéncia da dimensao espiritual do ser humano. Um dos ob-
jetivos da educagdo voltada para o homem “total” ¢ afasta-lo de
uma secular ignorancia, que sempre teve inicio, pela ignorancia
de si mesmo e dos outros. Hoje é um imperativo que se aposte
numa educagao voltada para o sentido da unidade do ser e do
saber, onde toda a pessoa consiga realizar experiéncias transpas-
sais e onde ela pode estabelecer relagoes de liberdade, igualdade
e fraternidade com os demais membros.

A vontade geral como unidade de
particularidades

Comegamos por estabelecer como vontade geral a con-
formagao entre os interesses do individuo e os interesses de to-
dos. Ela representa aquilo que ¢ do interesse comum a todo o
grupo que forma o corpo social e politico de uma sociedade. A
vontade geral é apresentada como fonte de leis morais, ponto de
referéncia para medir o justo e o injusto, o certo e o errado, o
bom e o mau. Tal como a vontade moral de um individuo que
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tende a propria conservagao e bem-estar, a vontade moral geral
também procura proteger os membros do corpo a que pertence.
Quando a vontade moral geral nao ¢ respeitada, nio ha medidas
corretas para a justica, o que ¢ apresentado como lei nao ¢ legiti-
mo e o bem-estar de todos é ameagado.

Partimos do principio, que toda associagdo e criagdo de
leis morais partem de um eixo central na politica de responsa-
bilidade proposta por Rousseau, a vontade geral, que nos leva a
compreensao da lei justa, contendo a chave para entender como
podem ser legitimados o poder e a autoridade. A ordem social é
anterior a questao politica, porém, essa nova ordem estabelecida
por meio de convengoes sociais ¢ que definem e sustentam o
pacto social que harmoniza a vida particular com a vida pablica
conciliando a vida moral e a vida politica: “¢ preciso estudar a
sociedade pelos homens e os homens pela sociedade; quem qui-
ser tratar separadamente a politica e a moral nada entendera de
nenhuma das duas.”*

Assim, a moralidade individual incidira diretamente na
vida publica, onde o reconhecimento do outro, ¢ fundamen-
tal para a busca do bem comum. As vontades interligadas pelo
respeito e reconhecimento buscariam o melhor para o corpo
formado pela unido dos membros individuais. Sendo assim, a
conciliagdo do interesse e justica, liberdade e dependéncia se-
riam reguladas pela vontade geral. Somente numa associagio
onde prevaleca a vontade geral, ¢ compativel tanto a justiga, bem
como o interesse dos individuos. Um individuo que submete a
vontade geral estara submetendo a sua propria vontade, pois a
vontade geral pode ser descrita como a vontade de cada membro
da associacao enquanto dirigida ao interesse geral da coletivi-
dade. Na proposta politica exposta no Contrato Social, o corpo
formado pelos cidadaos, membros constituintes do pacto social,
expressam sua soberania por meio da vontade geral, que sendo
bem ordenada, busca o bem comum.

A vontade geral legitima a ordem social a2 medida que re-

8 ROUSSEAU, Emile, p.524 apud PIAVITO. Etica: Crise e perspectiva. Pergentino P.
Pivatto (Org.). — Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004, p. 141. — (Colecao Filosofia 182).



conhece a liberdade individual, orientando ainda a ordem po-
litica, quando projeta a figura do homem na vida publica, atra-
vés da participacao deste no seio social coletivo, nas tomadas
de decisdes que expressarao as vontades particulares na busca
do interesse e do bem coletivo. A convencao estabelecida entre
os membros da sociedade se efetiva ou se torna possivel pelo
consentimento entre liberdade ilimitada e liberdade convencio-
nal. O consentimento é o primeiro principio estabelecido que
ira reger a sociedade, e zelara por sua existéncia. Em condi¢oes
normais, creio que nao ha sociedade, onde nao haja concordia
por parte dos individuos em formar e fazer parte da coletividade
onde se encontram inseridos: é somente pela vontade geral que
se pode ditecionar as competéncias/habilidades sociais para que
se possa atingir o bem comum.

Se ndo houvesse nenhum ponto onde todos os interesses
individuais concordassem, nenhuma sociedade poderia existir
e conviver de forma pacifica subordinando assim os interesses
pessoais aos do grupo ou da sociedade. Essa concordia, expressa
através do pacto social que mostra o interesse na vida comum
e comunitaria, o reconhecimento do outro enquanto igual, pelo
respeito e consideracio mutua, onde um individuo ou grupo
de individuos, ndo poderiam ter autoridade sobre a sociedade e
nem agir em nome de uma vontade geral, sob pena de transfor-
mar o pacto num elo de dependéncia e submissao, o que levaria
a sociedade de novo a corrupgao.

Quando o homem deixou o estado de natureza, ele se
torna um ser social, racional e moral, tendo em conta que, em
sua propria natureza seria incapaz de sobreviver isolado dos ou-
tros, como afirma Miguel Couto “o homem ¢ um animal gre-
gario, naturalmente, tanto para a defesa como para as alegrias
comuns”, o que gera a necessidade de constituir associagoes co-
muns a todos. Por isso, Aristoteles afirma que “o homem ¢é por
natureza um animal politico” e aquele que ¢ por natureza e nao
simplesmente por acidente, se “encontra fora da sociedade, ou
¢ um ser degradado ou um ser acima dos homens”, ou seja, “o
homem que vive solitario é uma besta ou um anima”, afirmava
nosso filosofo, bem antes de Rousseau. Ele afirmava também
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que a polis (cidade) era mais importante que o individuo. Dai a
evidéncia de que o homem ¢é um animal politico mais do que
qualquer outro animal gregario, porque ele é o unico que pos-
sui entre os animais a linguagem (logos), que tem como objetivo
a manifestacao do vantajoso e do desvantajoso e, portanto, do
justo e do injusto, do certo e do errado, do bom e do mau.

Trata-se de uma caracteristica do homem ser ele o unico
que tem o senso do bom e do mau, do justo e do injusto, do bom
e do mau, bem como de outras nog¢oes deste tipo, como afirma
Aristoteles “é a associagao dos que tém em comum essas N0goes
que constitui a familia, o estado e a sociedade”. Rousseau desa-
prova as facgoes, “ligas e associagdes” parciais por deturparem
a vontade geral, ja que, os interesses comuns dos membros de
uma facgdo ou grupo siao colocados em primeiro plano, em de-
trimento dos interesses comuns a totalidade da sociedade.

Concordamos com a ideia de que, o jogo de interesses
entre as facgdes prejudica a capacidade de construir um projeto
realmente coletivo que contemple a sociedade como um todo,
onde o bem moral comum ¢ primordial. Com efeito, a reuniao
de interesses particulares em associagdes parciais mascara a di-
versidade de opinides necessarias para se reconhecer a vontade
geral e detrimento da vontade particular.

Autonomia e Cidadania

Para Rousseau, nio somos individualmente autobnomos,
apenas o somos como membros de um tipo especial de socieda-
de. Passamos a ser autbnomos porque podemos romper com a
escravidao dos nossos desejos e viver sob uma lei que proporcio-
namos a n6s mesmos. No estado natural o homem desfrutava de
uma liberdade natural que ¢ fisica e nao vai além de suas forgas.
No contrato social o homem renuncia a liberdade natural em
favor da liberdade civil, que ¢ circunscrita pela vontade geral.

No estado civil o0 homem adquire liberdade moral, ja que
ele passa a obedecer a lei que ele instituiu a si proprio em vez de
seguir o impulso. O papel da educacio seria de elevar a natureza
do homem para além da animalidade, numa esfera onde existem
leis. Em outras palavras, também podemos dizer que o papel da
educacio ¢ tornar sociavel a insociabilidade contida no amor de



si mesmo.*” Em suma, para que haja autonomia, a moralidade
ndo pode estar fora da vontade geral e racional do homem.

Ja o exercicio da cidadania® confunde-se muitas vezes,
com a historia das lutas pelos direitos humanos. A cidadania es-
teve, estd e estara em permanente construcao. E um referencial
de conquista da humanidade, através daqueles que sempre luta-
ram e lutam por mais direitos, melhores garantias individuais e
coletivas. Por isso, ndo se conformam frente as determinacoes
arrogantes, de pessoas que nao desistem de conquistar e manter
mais e melhores privilégios, contra uma maioria abandonada,
que ndo consegue fazer ouvir, exatamente porque lhes ¢ negado
a possibilidade do pleno exercicio da cidadania. Acredita-se que,
a conquista da cidadania, ainda que tardia, nao sera negada ten-
do em conta que, é uma conquista da humanidade.

O exercicio da cidadania requer ter consciéncia de que
se ¢ sujeito de direitos, civis, politicos e sociais, porém, a ci-
dadania pressupoe também deveres. Os cidaddos teem de estar
conscientes das suas responsabilidades civis, politicos, sociais e
morals enquanto partes integrantes de uma coletividade, cujo
bom funcionamento todos tém de dar sua parcela de contribui-
cao, garantindo o bem comum. Segundo a teoria Rousseriana,
tendo estabelecido o acordo entre os homens através do pacto
social, surge a necessidade de se organizar o poder do corpo po-
litico formado pela associagdo dos homens livres. Serd preciso
entdo, deliberar movimento e vontade a esse corpo social, pois
ele traz em si um poder absoluto sobre os seus membros, sendo
esse poder chamado soberania, que se move de acordo com a
autonomia e vontade geral.

8 De acordo com Leandro Konder, Rousseau foi um dos primeiros tedricos, na
Filosofia da Educagéo, a chamar atengio para e necessidade de estudar a especifi-
cidade da infancia. Escreve no Emilio que “educar é uma funcio tao nobre que nio
deve ser exercida por dinheiro; s6 os pais diretamente podem praticd-lo. No entan-
to, ndo educou nenhum dos cinco filhos que teve: foram todos doados a orfanatos.”
(KONDER, 2006, p. 60).

% A cidadania expressa um conjunto de direitos que d4 & pessoa a possibilidade
de participar ativamente da vida e do governo de seu povo. Quem nao tem cidada-
nia estd marginalizado ou excluido da vida social e da tomada de decisées, ficando
numa posigao de inferioridade dentro do grupo social. (DALLARI, 1998, p.14)
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Para que tal aconteca é necessario o exercicio da sobera-
nia, onde cada homem assumindo o papel de cidadio poe sua
vontade e seu interesse a favor da sociedade que propos criar.
Seria necessario conciliar aqui patriotismo e humanidade como
virtudes necessarias a vida publica e particular. O pacto social,
estabelecido num acordo entre os homens, faz com que estes
alienem sua liberdade ilimitada e sua independéncia em troca de
uma liberdade convencionada, onde a interdependéncia consti-
tuiria forte elo da existéncia social.

A unido associativa entre os cidaddos tem como objetivo
resguardar a liberdade e autonomia individual e coletiva, como
valores supremos, visando superar os males politicos e sociais
na medida em que propde reconstruir moralmente e politica-
mente uma determinada sociedade. Anterior a qualquer condi-
¢do politica esta a condi¢ao humana. Por essa razao, a figura do
homem existiu antes do cidadao, com valores originais como
liberdade, amor de si mesmo, vontades pertinentes a sua nature-
za, que exercerao influéncia direta no papel pablico que exercera
na sociedade. Somente um homem bom e justo poderia buscar
o bem comum, o bem de todos. Pela piedade natural, a justiga se
estenderia a humanidade, e com o pleno exercicio da consciéncia
autobnoma no liame social, esta se efetivaria por meio das leis,
que sendo feitas por todos e para todos garantiria a igualdade
entre todos.

Mas, como pensar em um homem bom, que tendo resga-
tado os valores originais se torna justo se ja existe uma sociedade
corrupta e mar Que ensina a polidez como conduta maquiando
um falso carater, exterminando as virtudes primitivas, criando
e aprimorando os vicios como o orgulho e a cobiga? Para isso,
seria necessario formar um novo homem, capaz de ser justo e
equilibrado para viver numa sociedade livre. Para que o homem
assuma uma postura firme, livre de vicios e de habitos pouco
saudaveis, seria necessiria uma “educacio/desenvolvimento

para inteireza do ser humano™’: um (re) descobrit-se, circuns-

% De acordo com Elydio dos Santos Neto, “o ser humano se desenvolve e se cons-
tréi como sujeito e autor de sua existéncia em meio a um complexo processo que



crever-se através do estudo e investigagdao da auto evolugao por
um processo de caminhar para si, uma tomada de consciéncia
das determinacoes que pesam sobre sua maneira de estar no
mundo, com o proposito de conhecimento daquilo que somos,
pensamos, fazemos, valorizamos e desejamos na nossa relagao
com os outros e com o ambiente humano e natural, que oportu-
nize o surgimento de um ser que aprenda a identificar e a combi-
nar constrangimentos e liberdade, como forma de estruturagao
dos sentimentos e sentidos até a chegada ao desenvolvimento
da razdo (que seria a ultima instancia a ser moldada na vida do
homem).

Em sua época, Rousseau reconheceu a importancia de
educar os sentidos e sentimentos antes de desenvolver a razao e
a imaginacao; isso implica para ele numa maturacao da existén-
cia que permite melhor ajustamento da vida ao mundo. Para tan-
to, Rousseau langa uma proposta que tem o objetivo de formar
um homem capaz de viver e dispor de liberdade e autonomia
numa sociedade reta. Todo o esfor¢o de Rousseau serd apoiado
na ideia da liberdade, sendo este um valor que deve ser preserva-
do a todo custo. Tanto a sua proposta educativa como também
a sua moral, tem no ideal de liberdade, descrita na obra Ewile,
uma crian¢a imaginaria que tera sua uma educagao voltada para
a vida livre no seio da vida social.

A influéncia de Rousseau nos modelos educativos atuais é
bastante evidente e tem sido objeto de varios textos de opiniao.
As suas ideias pedagogicas encontram-se ligadas aos seus ideais
politicos. Segundo Rousseau, uma crianga que nasce e cresce
numa sociedade civilizada ¢ ensinada a refrear os seus instintos
naturais, a reprimir os seus verdadeiros sentimentos, a impor as

exige autoconsciéncia, capacidade de autonomia, coragem de escolher e experimen-
tar os caminhos novos, assim como uma grande paciéncia para retomar e refazer,
permanentemente, o caminho j4 trilhado com vistas a alcangar em novas diregoes e
para novas possibilidades.[...]’Ainda segundo ele, “o trabalho de aprofundamento
no conhecimento de si mesmo podera facilitar o desenvolvimento em diferentes
aspetos da existéncia: no plano das relagoes interpessoais; no aprender a dialética morte
e renascimento, continuidade e ruptura; no aprender o didlogo amoroso e a integragdo
entre os aspetos masculino e feminino do ser; no abrir-se a espiritualidade e ao encontro
com o sentido da vida.” [...] (SANTOS NETO, 2006, p. 35 a 38)
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categorias artificiais do pensamento conceptual sobre os seus
sentimentos e a fingir que pensa e sente coisas que Nao sente
nem pensa. Por conseguinte, a civilizagao ¢ corruptora e castra-
dora dos valores verdadeiros.

Assim, o que devemos fazer ¢ mudar a civilizagdo de for-
ma a possibilitar a0s nossos instintos naturais uma expressao
completa e livre. Rousseau defendia mudancas fundamentais na
educagio para libertar o individuo das grilhetas da civilizagdo.
O seu ponto central ¢ que a educacao nao deve ter como objeti-
vo reprimir e disciplinar as tendéncias naturais da crianga, mas,
pelo contrario, incentivar a sua expressao e desenvolvimento
auténomo.

O principal veiculo de instrugao nao deve ser a instrucao
verbal, muito menos a livresca, mas a pratica e o exemplo. O am-
biente natural para que isso possa acontecer ¢ no seio da fami-
lia e nao da escola e os seus incentivos naturais sio0 0 amor € a
simpatia, e ndo as regras ou os castigos, usados tradicionalmente,
numa tentativa de moldar atitudes e comportamentos dos jovens
estudantes. Particularmente, entendemos que a conquista da au-
tonomia e o exercicio da cidadania por parte de um individuo,
ou grupo, leva-o ao desenvolvimento de um leque de capacida-
des/habilidades para atuar nas esferas privadas da vida cotidiana,
em consonancia com determinados valores e modos de viver na
vertente sociocultutral da sua sociedade, com o intuito de afirmar
seu espago através do exercicio do julgamento, da opinido e da
tomada de decisbes compativeis com a resolugdo de conflitos e a
potencializacao de atividades nas diversas esferas sociais.

Portanto, a conquista da autonomia equivale a conquista
da propria cidadania, uma vez que passa pelo desenvolvimento
da emancipacao intelectual e da liberdade de expressao. A au-
tonomia ¢ condi¢ao necessaria para a autodeterminagao. Esta,
por sua vez ¢ indispensavel para o convivio com os riscos, as
incertezas e os conflitos trazidos pela globalizagao. O individuo
encontra-se cada vez mais imerso no conflito entre as incertezas
objetivas e subjetivas, tendo que renunciar a rigidez de ideias,
atitudes e comportamentos baseados em istemas de valores e de
condutas individualistas.



Consideracoes finais

Concluimos o artigo, realcando o postulado, que diz que
a vontade geral pode ser entendida como parte da vontade indi-
vidual, idéntica a todos os membros da coletividade, que permite
o entrosamento de todas as vontades individuais no reconheci-
mento de certos valores e na procura de determinados objetivos
comuns. Com efeito, numa sociedade onde predomina a vontade
particular ndo poderia tornar a sociedade justa nem tampouco
as leis legitimas. Os limites da individualidade transcenderiam o
ambito social de modo a trazer de volta a desigualdade e o enga-
no, instalando assim, a possibilidade de uma tirania.

Contudo, ao efetivar o pacto social entre os homens, o
novo homem se compromete em buscar o bem, nao no sentido
individual, mas pensando na coletividade na qual esta inserido.
O reconhecimento do outro enquanto ser de possibilidades re-
forca a necessidade do cultivo da bondade, da moralidade e da
justica social para todos. Porém, a Gnica forma que da garantias
para que tenhamos uma sociedade justa, correta e igualitaria,
provém de um forte investimento na educa¢ao e formagao inte-
gral do homem, tornando-o cada vez mais capaz e conhecedor
das suas reais possibilidades de autotranscedéncia, de liberdade,
de comunicacao e colaboracao com os outros.

A preocupagao com uma formacao integral do homem se
concentra na necessidade de conservar a sua integridade, fisica,
intelectual e espiritual, projetando nele, uma educagao que lhe
habilite com capacidades, competéncias e habilidades que tor-
nem possivel a expressao de seus valores em todas as esferas da
vida, tanto publica quanto privada. Daf a necessidade em resga-
tar os atributos naturais pertinentes a esséncia humana, pois, os
verdadeiros valores moldarao no homem a figura do cidadao, a
imagem publica do individuo particular, livre, autbnomo e par-
ticipativo. Essa figura publica seria moldada a partir da (re) cons-
trugdo da figura do homem, por isso, a primazia da formagao
deve focar na preocupacao pela esséncia humana, pelo homem
em si, sem desconsiderar, no entanto, os sentimentos, sentidos e
sensacOes caracteristicos da sua condi¢ao insuficiente, dividido
entre o coragao € a razao.
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A razio seria, nesse contexto, o ultimo momento do de-
senvolvimento, sendo assim uma espécie de aprimoramento do
seu pleno existir, uma efetivacao da existéncia humana que to-
maria forma e sentido no tecido social, lugar para as possibilida-
des da perfectibilidade e de realizagdo ético moral. O papel de
cidaddo implica um certo status ou posicao diante da sua socie-
dade, participando na formagao ou na mudanga da consciéncia,
ou responsabilidade moral, tanto no plano geral, quanto indi-
vidual. Ser um cidadao pleno implica uma moralizagao puablica
da imagem integral do homem. Para isso, a insisténcia numa
educagio que se adequa as condigoes de vida de um individuo,
considerando as caracteristicas da natureza humana, moldando
em seu carater as faculdades e sentidos que resultardo no amor
de st mesmo, da espécie, dos amigos, da sociedade, do amor
afetivo e do exercicio da cidadania.

Um pleno existir humano de forma particular com im-
plicagdes diretas na vontade coletiva, assumindo por vezes, o
papel de legislador universal, ressaltando o aprofundamento que
o torna nao sO criador de lei, mas também executor dos mes-
mos. Apesar de alguns males terem sua origem na vida social
coletiva, no entanto, somente em sociedade ha a possibilidade
de um aprimoramento das faculdades humanas ja que a per-
fectibilidade é desenvolvida somente diante de novos desafios,
ou seja, ¢ no meio social que se encontra terreno fértil para o
aprimoramento moral, contornando os obstaculos do dia-a-dia
e projetando novos desafios a serem transpostos.

Assim o cidadio assume varias funcdes na sociedade
onde se encontra inserido. Por um lado, exerce tarefas de forma
soberana e autonoma, porém, outras vezes ¢ necessario saber
posicionar-se do outro lado, quando lhe ¢é exigido o compri-
mento de determinadas normas e regras sociais, tendo como
pano de fundo sempre o coletivo dos agentes que partilham dos
mesmos desejos, crencgas e responsabilidades, procurando sem-
pre no exercicio da vontade geral, a busca pelo bem comum a
medida que cria as regras e leis ético-morais, civis e politicos.

Cabe entdo, ao homem, o papel e a responsabilidade de
criar e de obedecer a leis e regras, compreendendo a si mesmo



e a0 outro como membro de uma associagao livremente criada,
que observa e reconhece as leis que regulam as condigoes de
vida no liame social. A responsabilidade nio pode ser atitude
passiva. Todo o cidadao responsavel, autonomo e maduro deve
estar socialmente engajado na realizacao e promogao de atos e
atividades que visam a promo¢ao de objetivos sociais comuns,
procurando minimizar a0 maximo a pratica ou o incentivo de
determinados atos e praticas nocivas que visam corromper ou
instalar a discordia social entre os membros de uma determinada
sociedade. Portanto, os motivos e os atos de um cidadao devem
fazer sentido e devem fazer conhecer suas opinides sem causar
transtorno ao resto da comunidade. Ser responsavel é obrigacdo
de qualquer cidadao para uma vida saudavel em sociedade.
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Nota final

Ha quem diga que escrever ¢ facil e rapido, outros, po-
rém, acham um trabalho dificil, moroso, arduo, penoso e fati-
gante, pois, nao ¢ facil ser original e nem ¢ facil passar horas e
horas em frente a um computadot produzindo um artigo/texto
que, provavelmente nao sera lido por ninguém, a nio ser, pelo
seu autor. Apesar de saber de tudo isso, o normal na produgio
de um artigo, seja para avaliacao académica ou publicagio em
revistas especializadas, é passar mais tempo relendo (em voz
alta) revisando o texto e consultando novas bibliografias visando
melhorar a redacdo de seu texto inicial.

Nesta obra, que vocé caro leitor acaba de ler, passou pelo
mesmo processo! Mas, contrariando um pouco o que foi dito
anteriormente, afirmo que, nao foi facil e rapido, mas também,
nio foi arduo, penoso e fatigante. Foi um desafio pessoal que
resolvi enfrentar consciente dos prds e contras, mas sempre com
uma sensacao gostosa de fazer o que tinha de ser feito. Pois,
minha meta ndo foi produzir um Best-seller. Apesar disso, nao
faltou rigor cientifico e metodoldgico no tratamento das ques-
toes. Meu objetivo principal ao reunir esses textos, ¢ presentear
amigos, colegas e familiares com uma obra que resulta como ja
foi dito, de cinco anos de labor universitario em solo brasileiro.

A ideia desta coletanea de artigos académicos, mais do
que um simples juntar, reunir e organizar diversos textos produ-
zidos, fol um exercicio que me levou a revisitar e atualizar diver-
sos conhecimentos adquiridos e transcritos em forma de textos.
Foi um exercicio mais do que enriquecedor, pois, ao revisitar os
textos, voltei com uma nova visao dos conteudos e com 2a ne-
cessaria distancia metodolégica para examina-los e atualiza-los.

Como ¢ a minha primeira obra a ser publicada, espero
que seja do agrado de quem tiver o prazer de ler na integra os
textos por mim selecionados (entre varios outros), e que, 0s mes-
mos possam contribuir de alguma forma para o enriquecimento
pessoal de cada um. Pois, eu me sentiria lisonjeado, caso isso
realmente acontecesse! Por agora, s6 me resta agradecer a todos
que me ajudaram a materializar este sonho; agradeco também as



revistas que aceitaram e publicaram alguns dos artigos dessa co-
letanea, e, diante deste quadro, espero obter reagdes satisfatorias
e criticas pontuais visando melhorar o que foi escrito. Essa pu-
blicagdao nao afasta a necessidade de novas revisdes, bem como
o desenvolvimento dos temas adaptando-os e revisando-os atra-
vés do acesso a novas bibliografias.
Obrigadol!
Arlindo Rocha
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